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Atam Cabbar bay Ismayil bay oglunun,
anam Hiisnii xanim Murtuza bay qizimin
aziz xatirasina ithaf ediram.

GIRIS

Sinifli comiyyatin yaranmasi ve ilk dovletlerin emsle galmesi ilo ola-
godar insanlarin diinyagoriigii deo yetkinlosmoyoe baglamsg, ictimai siiurun
xiisusi formast olan folsefe tesekkiil tapmigdir. Folsefo varlifa ve idraka en
iimumi baxiglar sistemidir. Biitlin maddi ve menavi mévcudatin dork edilmesi
prinsipleri onun funksiyasina daxildir. Foelsefe tarixinin predmeti folsofi
moasoelalarin meydana ¢gixmasi, inkigaf edib miiayyen telimlare, corayanlara
gevrilmosi, nahayet, qarsiliqli tesirde biri digerini evez etmesi tarixidir.
Folsofo termininin “hikmotseverlik” menasinda yunanlara mexsus olmasina
baxmayaraq, folsefo bir ictimai siiur formasi, bir elm kimi daha gedim tarixa
malikdir. Folsefi fikir, iimumiyyatle, madeniyyat avvalce Qadim Sarqde,
sonra Qoerbde meydana gelmis, ayri-ayri tarixi dovrlerde gah burada, gah da
orada daha yiiksek inkisaf merhsalosine ¢atmugdir. X asrde tiirk filosofu
Obunesr Farabi folsefenin qodim xalqlardan arebdilli filosoflara golib ¢atana
qeder kecdiyi yola nazer salaraq yazir: “Bu elm, deyirlor, qodim Iraq ohli olan
keldanilerde (xaldeylorde) mévcud imis, sonra Misir ohline, ondan yunan-
lara, daha sonra siiryanilore (assirilore) ve nahayat, oraeblere ke¢misdir. Homin
elmin biitiin mezmunu 6z ifadesini yunan dilinde tapmis, sonra siiryani diline,
daha sonra areb diline g¢evrilmisdir. Yunanlarda bu elme yiyslonmis kesler
onu miitlaq suratde hikmat ve azemetli hikmat, onu qazanmag ve ona verdis
etmoyi iso folsafo adlandirirdilar. Bununla azemetli hikmete regbeti, onu sev-
moyi nezerde tuturdular”. Obunesr Farabi geyd edir ki, gadimde folsefoys
“elmler elmi, elmlor anasi, hikmstlor hikmeti, senatlor soneti” kimi baxirdilar.

Beloliklo, beger folsefi fikrinin, madeniyyetinin yaradilmasinda hem
Sorq, hem de Qerb dlkelerinin xalqlan birlikde istirak etmisler. Lakin bezi
folsefo tarixgileri Serq xalglarinin madeni irsine ¢ox zaman manfi miinasibat
boslemig, onun orijinal cohetlorini inkar ederek, tarixi ehemiyyatini hego
endirmeyo calismiglar. Mosolon, klassik alman filosofu V.Hegel “Folsofo
tarixine dair mithazirelor” aserinde iddia edirdi ki, orebdilli filosoflar Aristo-
telin yalmz sorhgileridir, “onlarin folsefesi folsofonin inkisafinda 6ziine-
mexsus morhole toskil etmir”, “Serq fikrini... folsefo tarixinden ¢ixarmagq
lazimdir™.



Bu elmse zidd miiddeam sonraki miielliflarden bazileri de bu ve ya diger
sokilde tekrarlamig, avropasentrizm ideyalarimi daha da derinlegdirmisler.
E.Renan, B.Rassel vo bagqalar sovinist mévqeden ¢ixig edib Serq xalglarinin
diistincesini sxolastikaya ve mistikaya miincer etmaye ¢alisir, Sorq folsofesi-
nin orijinalligini inkar etmoakle Qarb folsefosini ona qars1 qoyurdular. Bertran
Rassel “Qarb folsofosi tarixi” kitabinda Serq filosoflarini “sxolastlar” baslig:
altinda yad etmisdir.

Odalet namine demak lazimdir ki, Serq xalglarinin diinya madeniyyeti
xozinosine verdiyi tohfalori aks etdiren bir cox tedqiqat aserleri ¢apdan ¢i1x-
migdir. Lakin Serqde yaradilmis azemetli medeni irse menfi miinasibet
basloyanler, onun bdyilk shemiyystini gérmek istemeyenler de az deyildir.
Avropasentrist alimlarin ve bu zerarli ¢ixisa qosulmus M.Petrov kimi folsafo
tarixciloerinin Sorq folsefesine qars1 gorazli miiddealarini tokzib etmoak iigiin
zongin elmi-folsofi materiallan iize ¢ixarib, onlara arxalanmagq lazimdir. Mov-
cud elmi adobiyyatda 6z oksini tapmamis, ¢ox vaxt tohriflore meruz qalmig
tarixi hegigetin osil iiziiniin gésterilmesinden &trii bogeriyystin inkisafinin dovri
suratde Sorq ve Qoarb regionlarinda qerarlagmasi prosesi izlenilmslidir. Qodim
diinyanin ilk bdyiik madani abidasi miladdan teqriban 1500 il avval zerdiisti-
liyin Azarbaycanda yaradilmig miiqeddes kitab1 “Avesta”dir. Qadim Misirde
“Arfaginin negmesi”, Babilistanda “Atanin qul ile s6hbati” adli ictimai-siyasi
mazmunlu va diinyagoriisii moasalolorini aks etdiron klassik edabi niimunsaler
yaradilmigdi. Biitiin bunlar, eloco do Hindistanda miladdan evvel ikinci
minillikde meydana ¢ixmis Vedalar, IX-IV asrlere aid Upanigadiar ve diger
adabi-falsofi-dini abidsaler, habels Qadim Cinin sosial-siyasi vo dini-folsafi
irsi boger modoniyyetinin dayerli serveti, sonraki folsefi fikrin 6ziilidiir.

Qodim Serg olkslorinde qazanilmig elmi nailiyyetlor Qorbde Grnok
olmusdur. Bir ¢ox gadim yunan alimlarinin Sarq 6lkalerine golib tohsil alma-
lan1 Serq ve Qarb arasinda méhkem varislik elagelerinden xebar verir. Bu hal
yunaniar arasinda ilk ensiklopedik zoka sahibi, materialist filosof Demokritin
(e.a. 460-370) yaradiciliginda daha aydin nezore c¢arpir. Motabsr menbaler
asasinda Demokritin Qedim Serq alomi, Serq miidrikliyi ilo genis ve
hertorafli tanishigi barede deyilir ki, o 6z biliyini tekmillesdirmek megsadi ile
Misirde, Efiopiyada, Finikiyada, Xaldeyde ve Hindistanda uzun miiddet sefor-
larde olmusdur. Alim Misirde riyaziyyati (alalxiisus hondesoni), Babilistanda
astronomiyam Oyrenmis, Midiyada maglarin (moacuslarin) elmine maraq
gostermisdir. Qedim yunan filosoflarindan Fales, Pifagor, Solon va Platonun
da Serq 6lkelerine seferleri, oradak: alimlerle, miitefokkirlorle iinsiyyetde
olmalart melumdur.

Bageriyyetin elm, folsofo vo modeniyyst tarixinin inkisafinda Qadim
Yunanistan merhoalesi meghurdur. Milet moktebi niimayandslorinin materi-
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alizmi, Efesli Heraklitin dialektikasi, Levkipp ve Demokritin atomistikasi,
Pifaqorun adoadler telimi, Sokratin ve Platonun idealizmi, Aristotelin fizikas:,
metafizikasi, mentiqi, siyaset ve etikast homin mearhealenin mehsuludur. Sonra-
lar stoiklerin ve neoplatongularin idealist tolimlori meydana ¢ixmus ve onlar
da eramizin doérdiincii asrindon etibaren 6z yerini dini diinyagoriigiine (xris-
tian sxolastikasina vo mistikasina) vermisdir.

Feodalizm dévriinde Qerb &lkelerinde — xristian alominde din ictimai
siiurun diger formalar lizerinde hakim kesilmigdi. Kilse ehkami har ciir tofok-
kiirlin ¢1x15 momenti vo 9sasi idi. Sxolastlar folsefoni “teologiyanin konizi”
etmigdiler. O dovrde Qerbde dini ideologiyaya qars1 duran, onunla miibarize
aparan elmi folsefo mévcud deyildi.

Qeyd etmoak lazimdir ki, folsofo tarixine dair todqiqat aserlorinde Serqe
va Qoerbe aid inkisaf marhalelerini mileyyenlegdirerken orta asrler dévriinda
her iki regionda ideologiyanin yalmz dini seciyye dasidigin1 ganunauygun hal
saymiglar.

Katolik diinyas1 6lkelarinin tarixi tocriibasi @sasinda orta asr Serq xalq-
lannin diinyagériisii hagqinda fikir yiiriitmeayin neticesidir ki, kegmis Sovet
ittifaginda ¢ap olunmus “Serg-Qoarb”, yaxud “Qoerb-Serq” adl kitablarda,
habelo bu mdvzuda bir sira tedgiqatlarda heqiget 6z yerini tapmamigdir.
Miiollifler her iki regionda folsefi fikrin orta esrlerde inkisaf seviyyesini
“tarazlagdirmaga” ¢aligmislar: “Teologiyanin kenizi” olmayan felsefe Qorbde
mdvcud deyildirse, demsli, Serqde de yoxdur.

Osas etibarile gorkemli miitefokkir sairlerin diinyagoriisiine hesr olun-
mus “Azarbaycan folsefesinin tarixine dair ogerkler” kimi asere da, ayri-ayrt
miialliflorin bu mévzuda kitablarina da bir ¢ox diinyasdhretli filosoflarimiz
baradoe malumatlar daxil edilmamis, orta esrlorde Azerbaycanda pesokar filo-
soflarm yasamadiglan haqqinda yanlis miiddealar gen-bol isledilmigdir. Zan-
gin yaradicihgindan alde ciizi material olan Bohmonyar ise istisna edilmis,
folsofi mévqgeyi diizgiin giymotlondirilmamisdir.

Sihabaddin Yohya Siithroverdiye geldikde, onun adi kegon asrin altmi-
sinci illerinin sonuna godar bezi tedqiqatgilar terefinden oteri ¢ekilmis, aser-
lorinin heg birinden istifade edilmomig, imumiyystlo, filosof sayilmamigdir.

Pegokar filosoflarimizi tanmimamagq, danmagq tarixi heqiqeti tehrif etmek-
den olave, ham da basqa Serq xalglan sirasinda xalqumizin medeni irsini
monfi giymatlondiren, hemin menavi servetin shemiyyetini hego endirmaye
¢aligan bir para alimlorin geyri-elmi miiddealarina mileyyen qader haqq qazan-
dirir. 1989-cu ilde Moskvanin “Politizdat” nagriyyatinda buraxilmis “False-
foye giris” kitabinda feodalizm doévriine aid olan, diger xalglarin kilseye tabe,
yoxsul dini-folsefi fikrine xeyli yer verildiyi halda Azerbaycan xalqmin miis-
toqil, zengin elmi-folsofi fikrina tam lageydlik gosterilmisdir.
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“Azorbaycan folsofosi tarixi” adlanan bu kitabin yeddi feslinde — gerti
olaraq boliinmiis tarixi dévrlerden her birinde —~ méveud ideologiyani — folsefi,
ictimai, siyasi, etik-exlaqi, dini fikirleri 6ziinde oks etdiren mithiim faktlarin
tadqiqata ¢okilmasine say gostorilmigdir. Folsefoe tariximizin orta asrlar dovrii,
xiisuson XI-XIII asrler elmi ve falsofi fikirlorle daha zengindir. Orijinal
folsefi tolimlor yaratmis diinya sohratli filosoflarimiz bu dévre aiddir.

Bu kitab otuz ilden ¢ox miiddetde tapib agkara ¢gixarilmig saysiz-hesabsiz
materiallar vo aragdirmalar asasinda hazirlanmigdir. Zengin falsofi irsimizi
togkil edon hamin materiallar igorisinde diinyanin miixtelif lkelarinde saxla-
nilan eserlerin fotosurstleri, ayri-ayn seherloerde ¢ap olunmug kitablar da
vardir. 9lds edilmis alyazmasi niisxalorinin fotosuratlori arasinda Behmen-
yarin Ibn Sinaya mektublan (Sankt-Peterburq, Daskend), Sihabaddin Yehya
Siihroverdinin “Imadeddin l&vheleri” (Daskend), Sfzeladdin Xunacinin
“Mantiqa dair climlsler” (London), “Fikirloerin garanliq yerlorinde sirlarin
acilmasi1” (Qahira), Siraceddin Urmevinin “Nurlann doguslar1” kitabinin
folsofi hissesinin sorhi (Sankt-Peterburg), “Nurlarin doguslarmi isiglan-
dirmalar” (Qahira) asorlari xiisusile gqiymatlidir. Cap kitablarindan Behmen-
yarin “Metafizikanin mévzusu”, “Mdvcudatin meartebaleri” (Leypsiq, arebca
va almanca, 1851; Qahira, orobce, 1911), “Tohsil” (Tehran, arebco, 1971,
farsca, 1983; Baki, rusca, 1983, 1986), Eynalquzat Miyanacinin “Heaqigatlorin
magzi”, “Miigeddimeler”, “Qeribin sikayeti” (Tehran, 1962), “Isiqgnams”
(Tehran, 1970), Obuhafs Omer Sithreverdinin “Biliklerin téhfeleri” (Qahirs,
1885; Beyrut, 1966), Siraceddin Urmevinin “Nurlarin doguslar1” (istanbul,
1886; Tehran, 1897), “Hikmsat incealiklari” (Tehran, 1972), Nesireddin Tusinin
“Iqtibasin @sas1” (Tehran) ve basqa eserler, habele son illerde sorgsiinas-
alimlar tarefinden Azarbaycan diline ¢evrilib, Bakida ¢apdan ¢ixmig Sihabad-
din Sithreverdinin “Filosoflarin gériislori” (1986), “Isiq heykellori” (1989),
Nasiroddin Tusinin “Oxlaqi-nasiri” (1980), Mehemmad Fiizulinin “Etigadin
baslangic1” (1987), Abbasqulu aga Bakixanovun “Terozinin mahiyyeti”
(1971), “Oxlaqmn islah™ (1984) traktatlar folsefomizin elmi tarixini yaratmaq
ii¢lin qiymetli moenbelerdir.

Bu kitabda aragdirilan tarixi dovrlerin ictimai-siyasi, eimi-medoni hoayat:,
Azerbaycan filosoflariin, alimlerinin, miitefokkirlerinin torciimeyi-hal, yara-
dic1lig1 baslica olaraq tarixe, cografi yaya, folsefe, tesevviif, figh, kelam, dil ve
adebiyyat tarixine dair menbalars istinaden isiqlandirilir.

Biitiin dévrlerin “Ictimai-siyasi ve iqtisadi veziyyet”in yazilmasinda
daha ¢ox iigcildlik “Azerbaycan tarixi” oserine esaslanmis, bazi satirler ora-
dan gotiiriilmiisdiir.

Zakir Mommadov



1 FOSIL

QODIM VO ERKON ORTA OSRLORDO
AZORBAYCAN FOLSOFI FIKRi

ICTIMAI-SiYASI VO IQTiSADI VOZiYYOT.
MODONIYYOT VO DUNYAGORUSU.
ATOSPOROSTLIKLO VO XRISTIANLIQLA
BAGLI FOLSOFI FiKiR

Azoarbaycanin cografi serhedleri ta gedimden
hal-hazirki vaxta qeder 6z arazisinin ayri-ayr
yerlorinda bu vo ya diger deroceds geniglono-
rok, yaxud daralaraq miioyyen saholori shato etmigdir. Bu arazi miladdan
avvalki asrlorden etibaron serqden goerbe Xozor denizindon Goyce golii-
nadak, simaldan cenuba Derbandden Iranin simalmadek uzanmsdr.
On godim yagayis measkoanlorindon sayilan bu erazinin conub hissosi
ibtidai icma qurulugunun dagihib sinifli comiyyetin meydana galmaosi ilo
olagadar yaranmg Manna ve Midiya ddvletlerinin terkibinde olmug-
dur. Miladdan avvel 550-ci ilde Midiya dovletinin siiqutundan sonra
DShemeniler dévleti yaranmis, Makedoniyali isgondarin (e.s. 336-323)
fothlori erofesinde o da dagilmusdir. Isgender istila etdiyi Slkelerde
yerli ayanlardan da idare igine calb edirmis. Onlardan biri Midiya sat-
rapi (valisi) Atropat idi. O, qazandig1 derin hérmatin sayosinde Midiya
dovletini barpa etdi. Midiya-Atropaten, yaxud Atropatena adlanan bu
dovlet tegriben miladdan avvel 150-ci ile goder yasamigdir. Bir ehti-
mala gore, eroblorde “Azerbaycan” formasini almis s6z bu addandir.

Isgender 6lenden sonra Atropatena miistoqil dévlete gevrilmisdi.
Bu dovrdo teserriifat dirgelmis, 6lkenin mehsuldar qiivveleri artmigdi.

Isgenderin imperiyasi yarandig1 vaxtdan baglayaraq Yunanistandan
ve Ki¢ik Asiyadan Serge tacirlor vo miixtalif peso adamlar axigmig-
dir. Onlarin buraya gatirdikleri adet, madeniyyst, dil, ictimai ve herbi
gaydalarin tesiri ile Serq ve Qerb xiisusiyyetlerini 6ziinde birlegdiren
ellin modoniyyeti yaranmigdi.

Atropatenada okingilik, maldarhq ve senetkarliq inkisaf edirdi.
Yunan alimi Strabon (e.0. 64 —b.e. 24) “Cografiya” kitabinda bu 6lkenin
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biitiin vilayetlorinin mahsuldar oldugunu yazirdi. Atropatena Parfiya
dovleti terefinden iggal edildikdon sonra miladin III asrinin ortalarina
geder onun terkibinda qalmisdir.

Azerbaycanin simal hissesi Albaniya adlanirdi. Strabon Albaniya
ohalisi haqqinda yazirdi: “Onlar iberiyalilarla Kaspi denizi arasinda
yasayirlar, sorqde onlarin Slkesi denize bitigir, qerbde ise iberlarle
hamserhaddir”, “Orada adamlar gézelliyi vo hiindiir boyu ilo segilirlar,
xirdag1 deyiller”.

Strabonun verdiyi mealumat Albaniyanin tobii iglim goraiti, toser-
riifat1 vo igtisadiyyat1 bareds aydin tesevviir yaradir. Burada “torpaq
he¢ bir xirda qulluq belo toleb etmir, ancaq biitiin heyat nemstlori”
vardir. Strabon diinyamin basqa 6lkesinde olmayan tebii zonginlikden
heyranhqla danigir. Yazir ki, burada “gox vaxt bir defs akilmis torpaq
iki vo hetta ii¢ dofe mehsul verir, birinci dofe hetta dince qoyulmadan
vo demir kotanla deyil, kobud xisla becarilon torpaq bira alli msahsul
verir”. “Biitiin bu diizenlik 6z ¢aylar1 ve basqa sular ilo Babilistan ve
Misir [torpaqlarindan] daha yaxs1 suvarilir. Buna gore da o, hamige six
otlu goriiniigiinii saxlayir ve otlaqlarla boldur. Ustelik, burada iglim de
o 6lkelorde oldugundan daha slveriglidir”. Bag¢iligda ve maldarligda da
yiingiil emak kifayaetdir: “Uziim tonaklerinin dibini orada heg vaxt axi1-
radek bellomirlar ve yalmz 5 ilden bir budayirlar. Cavan tenokler artiq
ikinci il mohsul verir, yetkinliye ¢atanda ise o qoder salxim gatirir ki,
onlarin ¢ox hissesini dermeyib saxlarda qoymali olurlar. Elece de mal-
qara, ev heyvanlar da, ¢61 heyvanlan da onlann 6lkasindo yaxs1 goxalir”.

Albaniyanin qedim iqtisadiyyatina ve toserriifatina dair sdylenilen
fikirler erkon orta asrler iigiin Moisey Kalankatuklu terafindon ds irali
stiriilir. Onun “Albaniya tarixi” kitabinda deyilir: “Uca Boyik ve
Ki¢ik Qafgaz daglarmin qoynunda yerlogon Alban Glkesi 6z saysiz-
hesabsiz tebii servetlariyle haddinden artiq gézel vo heyranedici bir
mamloaketdir. Boylik Kiir ¢ay: sakit-sakit bu 6lkenin diiz ortasindan
axir, iri ve xirda baliqlar getirib sularin1 Xezer denizine tokiir. Cayin
sahilleri boyu miinbit ¢6llerde kiilli migdarda taxil ve iiziim, neft vo
diiz, ipak ve pambiq, ¢oxlu zeytun agaclan var. Onun daglarinda qizil,
giimiis, mis vo oxra ¢ixarlr...”,

II asrden sonra Atropatena vo Albaniyada feodal miinasibatlori
yaranib formalagmaga baglamigdir. Azerbaycanin hom simalinda, hem
de conubunda iri gehoerler salinmig, senstkarliq inkisaf etmis, ticaret
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olagelori genislondirilmisdir. III-V asrlerde Atropatenanin vo Albani-
yanin ictimai-iqtisadi hoyatinda shemiyyatli ireliloyis bas vermisdi.
Feodallagma prosesi iqtisadi vo ictimai-siyasi hayatin biitiin sahalerinde
osasli doyisikliklero sebab olmugdu. Albaniya Cola (Cor), Saki, Lpina,
Girdiman, Uti ve Paytakaran kimi vilayetlors boliinmiisdii. Cola (indiki
Dearbend) ile $oki arasinda yerlogon Lpina orazisi bagdan-basa qoz ve
findiq megolorinden ibaret idi. Bu vilayetde Albaniyanin paytaxti
Qeboslede tpak parca istehsal edilirdi. Osas vilayetlerindon biri olan
Arsax siini suvarma totbiq olunan inkigaf etmig okingiliklo forqlenirdi.
Azerbaycanda bol nemat ve sarvetlers, maddi
cohatdon imkanli sosial heyat terzine uygun
moenoavi deyerler de zengin olmus, madaniyyet
toroqqi etmis, diinyagdriisii yetkinlogmigdir. Atropatends elmi tosov-
viirlar macusilikle bagl olmugdur. Macusilik (sl-mecusiyye — magiya)
termini miixtolif mezmunda serh edilmisdir. Herodotun “Tarix”
kitabinda maglar hom Midiya tayfalarindan biri, hem do kahin (bilici,
yuxuyozan vo s.) kimi menalar dasimigdir. Midiyada yagsayan macuslar
elmlerle meggul olmus, cismin bolinmez hisseciyi (atom) hagqinda
miilahizeler sdylemigler. Onlar zerdiistiliyin formalagsmasinda ve
yasamasinda feal rol oynamiglar.

Qodim maddi-medeniyyst abidslerinden ve moéteber menboler-
don melumdur ki, Azerbaycanda diinyagdriisii maselalori eramizdan
¢ox-¢ox avvollere gedib ¢ixir. Hoyat vo tobiot haqqinda ilkin tesov-
viirler arxeoloji materiallarda, sifahi edabi niimunsloarde, mifologiyada
0z ifadesini tapmigdir. Qoadim dovrlerin xalq yaradiciliginda etrafda
bas veren hadiselerin naturalist, tebii anlaminin riigeymlori vardir.
Tiirkdilli tayfalarin oski inamlarina gore su vo agac her seyden ilkin-
dir, insan ve canli alom onlardan yaranmigdir. Azerbaycan xalqinin
etnik torkibinde istirak eden oguzlar ve bagqa tayfalar Giinege, Aya,
isiga, suya, bitkilora, quslara ve heyvanlara parostis etmoklo yanasi,
onlar ile 6z yaramglarinda, soylarinda yaxinliq olduguna inanirdilar.

Qodim ve orta osr miiellifleri antik medeniyystin, dini, felsefi fikrin
do bu erazide yayildigim xebar verirdiler. Atropatenada Serq ile Qar-
bin xiisusiyyatlorini 6ziinde birlegdiren ellin madeniyyati niimuns-
larinin movcudlugu da bunu gdstorir. Strabon albanlar haqqinda yazir-
d1 ki, onlar giines allah1 Hemosa, goy allah1 Zevsa, xiisusile, mabadi
Imperiya yaxmliginda yerlosen ay ilahosi Selenaya sitayis edirler.
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Azerbaycanda dini aqidalorlo bagh todris ocaqglart da yaranmisd:.
Xristian dininin tebligi ile olagodar bu ig daha da feal sekil almis,
yaziya ehtiyac artmigdi. Qadim gonsu xalqlarla miisterak yaz1 isarole-
rine malik olmus Azerbaycan V asrin avvellarinde 6ziinlin miisteqil
olifbasim yaratmigdi. 52 horfden ibarot alban slifbasinin islenib hazir-
lanmas1 boylik tarixi, modeni hadise idi. Bu, bir toerofden adebi ve elmi
fikirlorin yaziya kogiiriilmosi ehtiyacindan irali golmisdise, diger
torofden zehni yaradiciliq fealiyystinin, madeni inkisafin artmasim
tomin edirdi.

Bordoe saheri yaxinliginda Kalankatuk kendine mansub salnamagi
Moisey Kalankatuklunun “Albaniya tarixi” kitabinda erkan orta asrlor
dovriine aid ictimai-siyasi hadiseler il yanasi lkenin medeniyyati,
incasenati, memarliq abidslori ve s. haqqinda da giymetli moalumat
verilmigdir.

Atropatenada ve Albaniyada ideoloji baxislar, folsafi fikirlor inki-
saf etmis modaniyysat zomininde formalagirdi.

Atasporastlikls Odlgr diyari Azar'b.aycan ‘miihit.i uc;un atospa-

bagl folsafi fikir rostik — rpaﬁ:u.sﬂ.lk sactyyavi 1d1.. .I§1q vo

qaranliq prinsipini asas gotiiren dini-felsafi
corayanlardan zardiistilik mocusiliye aid edilir. Zordiistiin (Zoroastr,
Zaratustra) votoninden séhbat gedorken orta asr miisllifleri, o climle-
don Shmad Belazuri (IX asr), Obu Reyhan Biruni (X1 asr) onun “Azor-
baycandan ¢ixdigim” sdylemisler. Yaqut Homavi (1179-1229) Zar-
diistiin Sizdon oldugunu yazirdi: “Siz Azerbaycanda nahiyadir. Deyi-
lir: macuslann peygomberi Zordiist buralidir. Bu nahiyanin goasabosi
Urmiyadir”. Alim Urmiya haqqinda damigsarken orani “mecuslarin
peygombori Zordiistiin sehori” adlandirmigdir. Qiitbaddin Sirazi
(1236-1311) onu “goérkemli filosof, kamil imam Zoardiist Azaerbaycani”
deye yad etmisdir.

Zordiistiliyin miigeddas kitab1 “Avesta”nin mahz bu srazide yaran-
mis oldugunu tedqiqatcilar toesdigloyirlar.

“Avesta” (Qanun) ii¢ kitabdan — “Vendidad”, “Yasna” ve “Vispe-
red”den ibaretdir. Birinci iki kitabda toplanilmis dini merasimlori oks
etdiren matnlar — yastlar “Avesta”nin an godim hissolori hesab olunur.
Onlar miixtelif vaxtlarda yaranmus, irili-xirdali iyirmi bir himndir.
“Yasna”nin esas mozmununu Zoardistiin lirikas1 — qatalar togkil edir.
“Vispered” “Yasna”nin ayri-ayr1 hissolerine alavelerdir.
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Biitiinliikde gdtiiriildiikde “Avesta’nin asas ideyas1 dualizmdir; her
yerde isigla qaranliq, heyatla 6liim, xeyirlo sor, adaletle hagsizliq
miibarize aparr. Zardiistiliye géro Hormiiz (Ahura-Mazda) Shrimeno
(Anhra-Manyuya) avvel-axir golebe calacaq, ser hemigelik yox
olacaqdir. Bununla bels “Avesta” politeist vo monoteist miiddoealardan
xali deyildir. Onun an qadim pargalarinda goxallahlilig, o ciimleden
Giinesi, Ay1 vo ulduzlar ilahilosdirmek meyli, qatalarda ise tokallah-
liliq meyli giicliidiir. ®hemeniler dovriinde (miladdan avvel VI-IV
osrlorde) zardiistilik resmi din elan edildikden sonra onun dualist vo
politeist cohatlori daha artiq deracede arxa plana kegirilmis, sonralar
Hormiiz formasinda talaffiiz edilon Ahura-Mazda (Hikmot Aga) biitiin
movcudatin vahid yaradicisi olmasa belo vahid Allah sayilmisdir.

“Avesta”da birinci yagt (himn) Ahura-Mazdaya (Hormiizo) hosr
olunmus himndir. Burada Hormiize alqig, Ohrimane nifrat bildirilen-
den sonra zardiistilik etikasinin osas triadasi 6n plana ¢akilir: “Xeyir-
xah fikirle, xeyirxah s6zle ve xeyirxah emolle xeyirxah fikri, xeyirxah
sozli ve xeyirxah emoli torif edirom. Biitlinliiklo xeyirxah fikro,
xeyirxah s6ze ve xeyirxah amole tapiniram, bad fikirden, bad sézden
vo bad amalden ol ¢okirom”.

Himnda daha sonra deyilir: “Haqigati madh edirom. Haqigat an
yaxs1 xeyirxahlhigdir”.

“Avesta”da basqa himnlor do beloca pakliga, iilviliye ¢aginsdir.
“Giinegd himn” miigeddem duadan sonra seirls saslonir:

Duag1yiq giinaso,
Osla 6lmez Atoss,
Atlari siiretliye.
Giinas {iziin acanda
Isiq, isti saganda
Dayanir ilahaler —
Sayi1 yiiz minlar goder
Seadet gotiiriirler,
Seadet Gtiiriirler,
Seadet boxs edirlor
Yero Ahura-Mazdadan,
Bu sofoq diinyasigiin,
Haq negvii-niimasigiin.
13



Orta osrler miislliflerinin fikrince, mocusilikda biitiin s6hbet isigin
qaranhiqla gulgalagsmasi sabebini vo isifin qaranliqdan xilas olmasi
sobabini izah etmak gaydalan otrafinda gedir. Zira bir-birine zidd iki
asas — isiq ile garanlq diinyadaki mdvcud seylorin monbayidir. XII asr
din ve folsefo tarix¢isi Mehommad Seohrestani yazir: “Tearkiblor o
ikisinin (is1q ile qaranligin) qatisigindan hasil olmus, surstler miixtelif
torkiblerden meydana ¢ixmisdir... Xeyir ve sor, miirtivvat ve askiklik,
pakliq vo xobislik isiq ile qaranlhigin qatisigindan téronmisdir. O ikisi
gatigmasaydi alom movcud olmazdi. O ikisi bir-birine miigavimat
gostorir, miibarize edir. Hatta isiq qaranliga, xeyir sore qalib galir”.

Israqilik folsoefosinin banisi Sihabaddin Yehya Siihreverdi mecus-
larm “kiifriinii”, daha dogrusu, dualizmi redd etdiyi halda Zordiistiin
adimi1 hormatla gokmis, igraqilik falsefosinin sorhindo ona asaslanmigdir.

Mbohammad Sohrostani zordiistiliyi miitloq menada monoteizmo
gotirib ¢ixarmaqda ifrata varir, igigin xaliq terafinden yaradildigin
sOyloyir: “Allah isig1 yaratdi, onun ardinca kolge hasil oldu. Ciinki
varliqdan zaruri olaraq ziddiyyet” dogur.

“Avesta”daki dini, folsefi, tobii-elmi, sosial-siyasi baxislar o dovriin
ideologiyasinda yiliksok soviyyosi il secilir. Azerbaycanda yaradilmig
“Avesta” Iran, Orta Asiya ve basqa yerlordo yayilmigdi. Onun elmi vo
ideoloji niifuz dairoesi ise daha uzaqlara gedib ¢ixirdi. Bu, yunan elmi-
folsefi fikrinde, xiisuson Demokritin diinyagoriigiiniin formalagmasin-
da 6ziinii agkar biiruze verirdi. Demokrit ilo midiyali maqlar arasinda
yaxinliq hava, od, su vo torpaq iinsiirlorinin gobulunda ve garhinde aydin
nozora ¢arpirdi. “Avesta”da biitiin menaviyyat ii¢ ifadedo yekunlag-
dinlirde: xeyirxah fikir, xeyirxah s6z, xeyirxah is. Demokrit Zardiistiin
bu ii¢liyiinii (triadasini) tekrarlamigdir. “Avesta”da haqiget, diizgilinliik
va adalet har seyden iistiin tutulurdu. Demokrit de bunu igrar etmisdir.

Sasaniler dovriinde zerdistilikden basqa zervanilik dini-folsefi
coroyani da yayilmigdi. Zervaniliye gore, iki zidd mahiyyatin isiq ve
qaranlig, elace de biitiin mévcudatin zervan (zaman) adlanan vahid ilk
baglangici vardir.

Islama gederki dini-falsafi carayanlardan manigilik ve mazdakilik
de Yaxm ve Orta Serq xalglarinin menavi heyatinda miihiim rol
oynamigdir. Zardiistilik, xristianliq ve buddizmin ayri-ayn tnsiirlerini
eklektik surotde oziinde toplayan manigilik telimi III asrde iranda ve
Orta Astya dlkeloerinde meydana ¢ixib yayilmigdi. Onun banisi Mani
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(216-276) xalis dualizm mévgeyinden ¢ixig ederek gosterirdi ki, “alo-
min baglangict iki varligdir: biri is1q, digeri qaranliq”. Maninin fikrin-
co, xeyir, miiriivvat, fayda, sevinc, nizam, birlik igign, ser, sskiklik,
zeror, kodar, ixtilaf ise qaranhigin isidir. Ibn Hozm (994-1064) yazird:
ki, manicilikde “lazzat qaranliga xasdir”. Mani deyirdi: “Yalmz ziihd
heayat: ilo is181 qaranliqdan xilas etmak ve bununla da garanliga qalib
golmok olar”.

Manigilik feodal istismarina garst kendlilerin ve sehar shalisinin
etirazini, miibarizesini ifade eden bidet¢i tolim oldugu iiciin Manini
tutub 6ldiirmiisler. Lakin manigilerin tolimi xeyli miiddet yasamis vo
V osrin sonunda mezdakilerin miihiim ideya menbayine ¢evrilmisdir.

Mazdakin (...-529) tolimi manigiliye ¢ox yaxm olsa da nikbinliyi
vo inqilabi ehval-ruhiyyesi ilo ondan se¢ilirdi. Bu da her seyden avval,
onun feodal istismarina gars1 yonoldilmis xalq herokatlari ile six ola-
gosindon iroli golirdi. Mezdek deyirdi ki, maddi nemstlor hamiya
baraber diismslidir. Mazdskilorin ideyalart sonralar xiirremiler toro-
finden davam etdirilmisdir.

Atogporostliyin (mecusiliyin) bir etigad kimi Azerbaycanda tedri-
con sixigdirtlmasina baxmayaraq onun ayri-ayri prinsiplori, iinsiirlori
uzun zaman yasamis sonraki adetlorle, merasimlorle gulgalasmisdir.

. . ., Bizansin giiclii tosiri noticesinde xristianliq

}\;Zitjlzfl}liz:‘lrfa baglr III-1V osrlorde Albaniyada yayilmaga bagla-

mugdir. Serq xalglarinin fikir tarixinde bu dini
ideologiyanin da 6z yeri vardir. I asrin ikinci yarisinda qullarin ve
mozlum zehmetkeslorin etigadi kimi Romada meydana ¢ixmis xristi-
anhq otraf memloketlore niifuz ederok zaman keg¢dikca Qorb, gismoan
de Serq 6lkelori xalglarinin aqidesine gevrilmisdir.

Xristianligin osas1 Bibliyada verilmigdir. fudizmo ve xristianliga
aid miigeddes kitablar kiilliyyat1 olan Bibliya Ohdi-stiq (Tévrat ve b.)
ve Bhdi-cadid (incil ve b.) kimi iki hisseden ibarotdir. Ohdi-stiq gedim
yohudi, gismen de arami, Ohdi-cedid ise gadim yunan dilinds yazil-
mig vasiyyotlordir. Shdi-stige yehudiler ve xristianlar, Shdi-cedide
ise ancaq xristianlar etiqad edirler. Ilahiyyatgilar Bibliyam Allahin nazil
etdiyi kolam, ilahi S6z bilirlor. Xristianligin menbayi Bibliyadan son-
ra Miigeddas revayet (hadis) sayilir.

Albaniyada xristianli§1 yayanlardan biri miiqgeddes Faddeyin sagirdi
miigeddes Yelisey olmugdur. Moisey Kalankatuklu yazir ki, o 6z
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tobligatina Colada baglayir vo miixtelif yerlorde sagird toplayaraq,
onlara xilaskar (Isam) andirmaga caligirds.

Yelisey Albaniyada xristianlif1 toblig ederkon digor dini eqidele-
rin migavimeatine rast golmisdir. Onun ii¢ sagirdindan birini 61diirmiis,
qalan ikisini ise hadelayib zorla 6z yolundan dondermislor. IV asrin
ovvollerinde ¢ar Umnayr Albaniyada xristianligi resmi din elan etdik-
den sonra bu dinin yeri xeyli méhkemlonmisdir. Moisey Kalankatuklu
yazir: “Alban ¢ar1 Urnayr Iran sahi I Sapurun bacisinin ari idi. O cosa-
rotli insan idi ve ¢oxlu ddyiislerde parlaq sdhrotlor qazanib, ermeniler
arasinda da gslaba bayragini sancmigdi. Miigaddas Qriqorinin vasite-
silo o, tazadon diinyaya golmis Miigeddes Ruhla Ortiilmiis ve albanlar
imana gotirmisdir”.

Zaqafqaziyada xristianliga ¢cox bdyiik zerbe Sasani h6kmdari Firuz
(459-484) torofinden endirilmisdir. Moisey Kalankatuklu bildirir ki,
Firuz kilselori dagitmaq, xristian dinini legv etmoak veo biitiin ondan
asih olan arazids biitparastliyi bargerar etmoak istoyirdi. Elo buna gore
o, Isaya sitayis edenlorin qanlarin1 tokmiisdii. Bir ¢ox yerdo o, biitxana
tikdirorok atos Ontinde ilahilers ibadetlori giiclondirdi, ategparastlorin
dinini gabul etdirdi. Firuzdan sonra onun yerinoe kegon qardasi Valars
iso omr vermisdir ki, hor kes 6z iradesi ilo 6z din vo etigadina sadiq
olsun va heg kos he¢ koso moacuslarin dinini zorla gabul etdirmasin.

Ideoloji miibarize yalmiz xristianliq ile basqa dinler arasinda deyil,
habele xristianligin 6z igerisindon ¢i1xmis miixtelif mezhabler arasinda
gedirdi. Homin mazhablarden nestorilik ve yequbilik Yaxin ve Orta
Serq Olkalorinde, o ctimleden Azerbaycanda daha artiq derocede
yayilmigdi.

Nostorilik mazhebinin banisi (380-440) o zaman Bizansin ayaloti
olan Suriyada tevelliid tapmis, Konstantinopol patriarxi se¢ilmisdir
(428-ci ).

Yoaqubilik mazhabinin banisi Yaqub Bardai (...-578) Urha (Edessa)
soherinde yepiskop islomisdir. Hor iki mazhab ortodoksal xristianligla
bir araya sigmayan miiddealarla ¢ixis etmis, buna gére de resmi daire-
lorde bidet kimi qarsilanmigdir. Ategparest veo xristian bidet¢i mez-
heblerin bu erazide §ziine genis yer tapmasini xeber veron Moisey
Kalankatuklu ortodoksal xristianliqla bidetlerin ideya miibarizosini
atrafh isiqlandirmigdir. “Albaniya tarixi” kitabinda “Ermeni katolikosu
fovannesin dinin méhkemlenmesi haqqinda Albaniya katolikosu
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Abbasa moktubu” xiisusi fosildir. Mektubda Abbasa (552-596), habels
Bahalat, Qoaboele, Amaras, Balasakan (Beylogan), Soki, Girdiman vo
basqa seherlerin yepiskoplarina miiraciotle deyilir: Bize belo bir
kederli xeber ¢atdi ki, sizin 6lkayo yaramaz Pyotr monastirmdan qoyun
cildine girmis, 6zlerini yoxsullar1 seven adlandiran, igdo ise Masihi
goron gozlori olmayan, Miigeddes ii¢liiyii inkar edon yirtici canavarlar
golmislor. Onlar mesumlarin galbine maneasiz olaraq molun Nostorun
vo Xalkedon qurultayinin zererli fikirlerini sepirler, onlar1 sbadi meh-
va diicar ederek pravoslav etiqadindan dondorirler. Buna gére derdi-
nize sorik olub miigeddes hevarinin sozlorini yadiniza salmaga
tolosdik: “Ovziiniize ve Miiqeddes ruhun sizi nazaratci ve ddayici qoy-
dugu biitiin destoye diqgatli olun”.

MBoktubdan gériiniir ki, bidatgilik, basqa s6zle, azadfikirlilik Zagaf-
qaziyanin diger yerlerinde bele genis miqyas almamigdir. Homin
moktub ortodoksal xristianliq prinsipleri ile bidatcilik ideyalarini
tutugdurmaq, onlarin arasindaki miibarize motivlerini agkara ¢ixarmaq
baximindan béyiik shamiyyet dasiyir. Orada biitiin kegmis vo yeni bidet-
lor, o climloeden Ariy, Samosatlit Pavel, Markian, Nastor vo Feodorit
torofinden irsli siiriilmiis miiddealar lenstlendirilir. Bu bidetgiler sira-
sinda Maninin do adi ¢okilir. Tonqide hadef olan esas fikir budur ki,
bidatgilerin nazorinde “Isada iki tebist, iki sima vardir. Miiqeddes
Moryom Allahi yox, yalmz bize benzeyen bir insam1 dogmusdur”.
Ilahi ve insanin iki substansiya, iki ipostas, iki tebiat oldugunu israrla
soyloyen Nostor gosterirdi ki, tam lahi ile insan birlegerek ¢evrilib
vahid Masih, vahid tobiat olmusdur.

Yoqub Bordoiye ve onun terafdarlarina geldikdo, onlar isa Xristin
ilahi vo insani tebietinin noainki birliyini, habele eyniliyini deyir,
ilahinin insanla tozahiir etdiyine inanirdilar. Lakin yequbilarin fikrince,
insamin ilahiye ¢evrilmoasi mentigi ¢evrilmoe deyildir. Belo ki, deyil-
moz: ilahi insan olmusdur. Bunu ona benzadirler ki, komiir alova
doniir, ancaq alov kémiire ¢evrilmir. Sslinde, alova atilmig komiir ne
miitleq alov, ne do miitleq komiirdiir, daha dogrusu, o, yanar oddur.

Ibn Hozm yaqubilerin ve nestorilorin ilahi ile insamin birliyi
haqqindaki baxiglarimi tutugduraraq yazir: “Onlar deyirler ki, ilahi
insanla birlogmisdir, yeni eyni bir sey olmusdur. Yoqubiler deyirlor:
bu, suyun seraba qarisib, eyni bir seyo gevrilen birliyi kimidir. Nos-
toriler deyirlor: bu, suyun yaga qarigib hall olmayan birliyi kimidir”.

l BDU-pun
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Nestorilorden bezileri Allahi ve geybdaki her seyi gébrmayi miim-
kiin sayirdilar. Mehemmed Sehrostani yazir: “Onlar demisler: adam
ibadetle masgul olsa, ot-yag yemoyi tergitse, heyvan ve nofsani goh-
votlori atsa, 6z covherini saflagdirar, hotta gdylerin melakutuna yeti-
sor, Allah-taalan1 agiq-aydin gorar, geybdo no varsa ona agah olar. No
yerde, ne de gdyde heg bir sirr onun qgarsisinda agilmamis qalmaz”.

Albaniya katolikosuna génderilen mektubun sonunda deyilir: Bidet-
cileri “6z siralarinizdan qovun ve onlarin mehvedici telimlerine qulaq
asmayin”.

Moisey Kalankatuklu geyd edir ki, “bidetci yaramaz vaizlor” adlan-
dinlanlardan “riyakar Tovmasi, Zebur suralerini oxuyan Binati, ibasi
vo basqalarini” Albaniyadan ucqar torpaglara qovdular.

Dini-falsefi fikir yalniz bidetgiler terefinden deyil, rosmi ideolog-
lar torafinden ds inkisaf etdirilirdi. Albaniyada texminan 603-cii ildo
Sasanilera qarst “boOylik esilzadelerin giyam galdirmasinda ittiham
olunan” bag katolikos Viro sah II Xosrovun sarayindaki 25 illik dus-
taqlig1 zaman1 6yrendiyi fars dilins etdiyi torclimalorde xiisusi segilir-
di. Moisey Kalankatuklu asirlikden azad olanlar haqqinda damigarken
onu miitefokkir kimi yad edir: “Bunlarin arasinda boyiik Albaniya knyaz-
ligimm Viro adli katolikosu da var idi. O, dahi ve miidrik insan olub
folsefonin yaxsi bilicisi idi. Boyilk ve sahane iglorde miidrik mes-
lohatler vermoakde onun dili siiretle yazan bir gelem kimi idi.. Onun
¢ox millayim danisigi sade adamlarin ve xalqin xosuna gelirdi. O,
filosof kimi danisar ve ¢oxlu hikmatli sdzler deyardi: mirvari saf qizil
sapina diiziildiiyii kimi onun agzindan bir-birinin ardinca hikmetli s6z-
lor tokiliirdii”. Alban tarix¢isi Vironun vatenperverliyini heyranligla
tosvir edir, onun 6z vatenini seve-seve gozib seyr etdiyini xeber verir.

Azorbaycanda islam dini yayildigdan sonra xristianliq xristian
albanlarin zaman kecdikce assimilyasiyaya ugramasi ilo 6zgolosmisdir.

Yaxin vo Orta Serq dlkelarindoe, o ciimladen Azsrbaycanda VII
osrodak foaliyyst gostermis ideoloji ceroyanlarin tolimleri uzun miiddet
yasamis, hatta islam dininin gerarlasdigi erazide bezen bu ve ya diger
sokilde tezahiir ederek sonraki fikir cereyanlarina tosir géstormisdir.
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II FOSIL
VII-X OSRLORDD AZORBAYCAN FOLSOFOSI

_ICTIMAI-SIYASI VO IQTISADI VOZIYYOT.
ISLAM DINININ YAYILMASI. MODONIYYOT.
IDEOLOJI CORDYANLAR VO TOLIMLOR

Manbeloards bu dévrde Azerbaycan erazisinin
texminen avvelki serhedler daxilinde qaldig:
gostorilir. Baglica doyisiklik bir sira yer adla-
rimin yazihiginda nazera carpir. Olkenin cenub hissesi — Atropatena
artiq Azerbaycan, simal hissosi ise asas ctibarilo Arran deys taninirdi.

Azarbaycan VII esrin birinci yarisinda yeno do Iran ile Bizans ara-
sinda davam eden miiharibelorden zerer ¢okirdi. Bir yandan da gimal-
dan Xozarlorin arasikasilmoez basqinlart veziyysti agirlagdirirdi.

Orob xilafoti isgalgiliq foaliyyetine baglayan erefede Atropatena
vo Albaniya Sasanilorin tabeliyinde idi. Xolife Omerin hakimiyyati
dovriinde (634-644) erebler Irana hiicuma basladilar. Onlara qarsi
déyiisde Sasani qosunlan ile birlikde Girdiman hékmdari, Mehranilor
siilalesinden Cavansir (616-680) bagda olmagla alban dastalori do igti-
rak edirdi. 636-c1 ilde xilafat qosunlar iran ordusunu darmadagin etdi
ve Sasanilerin paytaxti Madain gohorini dagitdi. DSyiislorde merdlikle
vurugan Cavangir Sasanilerin moaglubiyyatinden sonra 6z dastoleri ilo
Albaniyaya gayitdi. Oz Slkelerinds miilklerinden moahrum olmus iran
feodallan1 639-cu ilde Albaniyaya soxularaq Bardeni garat etdiler vo
sohor shalisinden ¢oxlu esir gotiirdiiler. Albanlar Cavansirin koman-
danlig altinda esirleri azad edib, gosbkarlar1 qovdular.

Orebler Iran ordusunu tamamile darmadagin edenden sonra
Zaqafgaziyaya hiicuma kegdilor. Xolifo Osmanin (644-656) 654-cii
ildo gonderdiyi ordu Tebrizi ve Naxg¢ivant zobt edorak Arrana daxil
oldu. Beylagan ve Bords iggal edildi.

Omeviler siilalesinden Miiaviyenin (661-680) xalifseliyi Cavansir
tiglin sorfoli oldu, xalifo ilo danisiga girdi. Miiaviye Cavansire 6z haki-
miyyet arazisini geniglondirmoyi toklif etdi. “Lakin Cavansir diinyanmn
dord terofine hakim olub 6ziinii hakimi-miitloqge g¢evirmek istemadi.
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O bu olave s6hrotden imtina edib, 6z tobii sexavetine géro daha ¢ox
abadliq ve tikinti igleri ilo masgul olmagi ve 6z dlkesinin gaygisma qal-
mag daha iistiin tutdu”. Moisey Kalankatuklunun yazdig: kimi Cavan-
siri har seyden ¢ox xalginin giinii-giizeran1 maraqlandirirds; “Buna gére
0, xalifeden xahis etdi ki, onun 6lkesine toyin olunmus bacin migda-
rim azaltsin, Conubun hékmrani buna razi olub amr etdi ki, vergi onun
ticde biri gader yiingiillesdirilsin”.

Moisey Kalankatuklu Cavansirin siyasi fealiyyetini, bag¢iligini
yiiksak giymetlendirerak yazirdi: “O, adalatli hokmler ¢ixarb xalqi-
nin etibarl haqqini verirdi. O, biitiin giinii nesali keflo yox, 6z 6lkesi-
nin qaygisia qalmaqla maggul olurdu”.

Xilafotin torkibindo Albaniyada Mehraniler siilalosi daha bir asr haki-
miyyotde sayilsa da eslinde idaragilik ereb emirlerinin slinds idi. Bu
dévrde Albaniya arazisi Arran, Mugan ve Sirvan vilayetlarine boluniirdii.

Artiq VIII asrin 30-cu illorinde Azerbaycan bagdan-baga areb xila-
fotinin tarkibine qatilmisdi. Azerbaycanin vahid dovletde — Xilafoetde
birlogdirilmasi onun iqtisadi, ictimai-siyasi ve madeni hayati iigiin
shemiyyato malik idi. Bu, 6lkenin ayri-ayn rayonlari arasinda moh-
kem birlik ve temas yaratmagqla yanasi onun xarici dlkelorle qarsihiqht
olagesinin geniglendirilmesine real imkan verirdi.

Azarbaycanin iggalindan sonra torpaglarin ¢ox hissesi xilafetin
miilkiyysti elan edildi. Bu dovlet torpaglar1 divani adlanirdi. Yerli feodal
oyanlarin irsi miilkiyyoti olan torpaqlara miilk deyilirdi. Omavilorin
hakimiyyati dovriindan sorti feodal torpaq miilkiyyeti — iqta (kasik) da
yayilmigdi. Dovlatdon igta bexsis almis sexs orada tebii suvarilan
torpaglardan gotiiriilen golirin yarisini, siini suvarilan torpaqlardan go-
tiirtilon golirin ise dordde birini togkil edirdi. Basqa vergiloer do vardi.

Azoerbaycanda dini idarelarin torpaq miilkiyyeti — vaqf do genis-
lonirdi.

Xilafet erazilorini omirler, onlarin mamurlan idare edirdilor. Ver-
gi y1gmaq isi amillerin, mehkema isleri qazilerin ixtiyarinda idi.

Qadim miislliflor kimi orta osr tarix¢i ve cografiyagilari, habelo
Azerbaycanla az-¢ox tanighigi olan soxsler buranin medeni, xeyirxah
insanlarindan s6hbet agmis, gbzel iqlimini, zengin tebistini heyranliq-
la tosvir etmis, onun iqgtisadiyyat: ile bagh deyerli fikirlor sdyloemigler.

Azarbaycanda istehsal, sonotkarliq, ticarot sahelori lizre miieyyen
molumat elde etmakden o6trii, hor seyden evvel, onun miihiim seharle-
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rinin, ayri-ayri rayonlarinin inkigafini, teserriifat: iigiin seciyyavi nailiy-
yatlori gozden kecirmok lazim golir. Moanbalorde Ordabil, Maraga,
Bordo ve s. geherlor “oldugca saglam iqlimli, miinbit torpaqgli, bol
nematli” yerlor kimi seciyyelendirilir. Azsrbaycanin biitiin rayonla-
rinda satig qiymatloerinin ucuz oldugu gosterilir.

Maddi mehsullarin bollugu 6lkede bazarlarin béyiimasine, daxili
vo xarici ticarat alagelerinin genislondirilmosina sebsb olmusdur.

Azerbaycandan miixtoelif 6lkelera ipok, boyaq maddeasi vo kend

tosorriifat1 mohsullari, neft ve basqga servetlor ixrac edilirdi. Gencado
istehsal olunmus yun paltar, Tebriz xalilart Azoerbaycanin serhadlorin-
den ¢ox uzaqlarda sohrot qazanmigdi. Azerbaycan maddi servetlerinin
yalniz zenginliyina, bolluguna gore deyil, ham do keyfiyyotco listiin-
lityiine ve nadirliyine gore de segilirdi. Olkenin tobiotinin gdzol, yaga-
y1s saviyyosinin yliksek olmasi, heg siibhosiz, adamlarinin xarakterine
miisbat tesir gostermisdir.
Xilafotin fothleri ilo bir vaxtda Azerbaycanda
islam dini de yayilmaga baslamigdi. Yeni din
Olkenin conub hissesinde — Muganda ve Kaspi
denizi sahili vilayetlorinde nisbeten tez gebul edilmisdi. Islam dini
Azerbaycanin iri soherlorinde, xiisusen tacirlor arasinda siiratle yayilir,
avvalki dini aqidolori aradan galdirirdi. Xristianligdaki missionerliyo
oxgar hala zoif, olahidde sokilde bazen islamda da tesadiif edilirdi.
Mosoalon, Ohmed Bolazuri (820-892) yazirdi ki, hakim al-Osas ibn
Qeys Azorbaycana dovlet teqaiidii ve maag alan orebloeri kogiirdii, Azor-
baycan ohalisini islama dondermayi onlara tapsirdi. Sonralar al-Osas
buraya golonde gordii ki, ehalinin ¢oxu artiq islami gebul etmisdir ve
Quran oxuyur. O, tegaiid ve xezinedon maag alan arablerin miiayyen
hissesini Ordebilo kdgiirdii, onu tikdirib abad etdi ve orada mescid
tikdirdi; sonralar o mescid geniglondirildi. Lakin belo togobbiisler miite-
sokkil olmamigdir.

Islam dini bazilarinin cizye vergisindon azad olmalar, bezilerinin
hakim dairslerde mévge tutmalar1 vo bagqa magsadlar iiziinden, timu-
miyyetlo iso koniillore daha tez yol tapmasi, hayatiliyi, munisliyi sar1-
dan gobul edilirdi. Monist islam diinyagériisii atospe.ostlikle ziddiyyot
togkil etdiyinden onu daha artiq deracede sixisdirirds.

Kegmis etiqadlarla miiqayisads islamin miitereqqi cohatleri, xiisu-
son, azadfikirlilik meyillerine doziimliiliiyii ona qarsi rogbati artirird.
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Azorbaycanda miiselmanlagma prosesi ayri-ayr bolgalorde miixtelif
miiddetlorde basa ¢atmigdir. Lakin evvelki dini aqidsler birdefalik
yox olmamus, §ziiniin bir sira miiddoealarini ve prinsiplarini xalq adet-
onenslerine qosaraq esrler boyu yasatmigdir. Olkedeki maddi made-
niyyet abidelori — ateggahlar, alban kilselori do ke¢mislo bagliligi
mohkemlotmigdir. Belo abidelorden biri Sizde yerlosirdi. X asrde Obu
Diilof yazirdi: “Orada ¢ox mdhtesem bir ateskede (od evi) vardir.
Serqde ve Qorbde yasayan atogperostlor buradan od aparirlar. Atoes-
gode qiibbesinin baginda onun tilsimi olan giimiis aypara vardir. Bazi
omir ve fatehlor onu ¢ixarmagq istamis, lakin bacarmamigslar. Bu me-
badin méciizalerinden biri oradaki ocagin yeddi yiiz ilden beri yanma-
sidir. Heg vaxt sonmemesine baxmayaraq orada kiil belo yoxdur”.

Zehinlorden tamamile silinmemis aski etigadlar bezen siyasi hora-
katda agiq sokilde, bazen do resmi ideologiya ilo bir araya sigmayan
bidet formasinda tozahiir etmisdir.

Beloliklo, Azarbaycanda islamin tentonasine, resmi din elan edil-
masine baxmayaraq, VII-X esrlerde miieyyan yerlords, asasen conub
rayonlarinda qeyri-resmi surotde ategperestlik, simal rayonlarinda ise
icazoli qaydada xristianliq qalmaqda idi.

. Xilafatde ictimai adalet, hiilquq berabar-
thlaf ot qarst narazihg. liyi mosealoalori mithiim yer tuturdu. Lakin
Xitrramilik orablerin basqa xalglara miinasibeatinde

sovinist ehval-ruhiyye qalmaqda idi. Azadfikirli acomi (geyri-arab)
sairlorin, alimlorin ilkin orta asrlorde miihiim tenqid hadafine ¢evril-
mis areb govinizmi siiubilik (es-siiubiyye) herekatinin yaranmasina
sebab olmusdu. Siiubiler métadil ve ifratgilara béliiniirdillor. Métedil
stiubilere gore, erablorle bagqa xalglar arasinda heg bir forq yoxdur.
Onlar ictimai beraberlik teblig edirdiler. ifrat¢1 siiubiler ise erebleri
har hansi cehatden 6z xalglarindan asag1 sayirdilar. VII-VIII asrlerde
Azorbaycanda ¢ox genis yayilmig sliubiliyin gérkemli niimayendslori
ocomilorin qizgin toessiibiinii saxlayir, ereblerin yaninda 6z esil-
nasoblerindoan iftixarla damigirdilar. Xalglar arasinda ictimai barabar-
sizliya qars1 cesaratle ¢ixis edon bu miitafokkirlar ereblorin qedim ve
zongin madeniyyatli bagqa xalglar {izerindeki Gistiinliiyiinii inkar edirdiler.

Azoarbaycanda areblore qarst naraziliq ayri-ayn regionlarda miix-
tolif tobaqgeler arasinda 6ziini gosterirdi. Xelife Obdiilmslik ibn Mer-
van (646-715) Berdedo oturan alban katolikosunun Bizans imperatoru
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ilo sazigo girmesini esitdikde Albaniyaya qosun génderib bascisina
amr vermisdi ki, katolikos Nersesle onun hemfikir oldugu eyan qadini
bir zancirle colakleyerak Xelifo saraymin qarsisina getirsinler, onlarin
cazasi biitiin giyamgilar tigiin biabir¢iliga ¢evrilsin.

Yadellilorin vo yerli feodallarin amansiz istismarn ahalinin veziy-
yotini agirlagsdirir, xalq kiitlolorinin naraziligimi artirirdi. VIII esrin
axirlarinda Barde, Beyloqan ve Ordebilde heyscanlar bas vermisdi.
Usyangilara agir divan tutulsa da, 6lkeni xalq giyamlarinin yeni-yeni
dalgalan biiriimiigdit. Orob istilacilarina qars1 en qgati etiraz, qozeb
808-ci ilde Azearbaycanda cosan xiirromilik horokatinda 6z oksini tap-
migdir. Xiirromilerin baggilarindan Cavidan 816-c1 ilde 6ldiiriildiikdon
sonra onun yerini Babak tutmus, gérkemli serkerde kimi apardig iyir-
mi illik miibarizode misilsiz gehremanliglar géstermisdir.

Xiirromilerin telimi gedim Azerbaycanda, eloce do bir sira bagqa
Serq dlkelerinde yayilmig dini-folsefi fikrin, ilk énce, zerdiistiliyin
asasinda meydana golmisdi. Onlar xeyir ile sor qilvvsler arasinda daim
miibarize getdiyini deyir, xeyirin gore gec-tez qalib geleceyine {imid
basloyirdiler. Xiirremiler hiilul (Tanrmin insanda hsll olmasi, tocas-
siim etmosi) vo tonasiix (ruhun 6lmayib bir badondon basqasina keg-
masi) telimlorinden ¢ixis edirdilor. Xiirromilorin bes sayina istilinliik
verdiklori, varlig1 bes saya nisbetde nezerden kegirdiklori melumdur.
Cisimlarin od, hava, su, torpaq ve gdyiin cismindon, bitkilerin hissele-
rinin kok, gévdo, yarpaq, ¢igok ve meyvadon, duygulann esitme, gorme,
iybilme, dadbilme ve toxunmadan ibarat olmas: buna misal ¢okilir.
Besliyo inam oski tiirk ve ¢in xalglarinin inamlarinda baslica yer tuturdu.

Babok ve babekiler moezdekilerin yolu ilo gederak torpaq vo amlak
iizerinde xiisusi miilkiyyati rodd edir, ictimai baraborlik ideyasini iro-
li siiriirdiilor. Babok azadliq cargisi olmasi ile s6hrat tapmsdir. Onun
fikrinco, “qirx il miskin qul kimi omiir siirmokdanse, bir giin aga kimi
yagamaq daha yaxgidir”.

VII-X asrlorde Azerbaycanin ister cenub,
istorse do simal hissesindo miixtelif etnik men-
soli xalqlar yagamiglar. Onlardan her biri 6z dilini esrler boyu qoruyub
saxlamigdir. O dovrdeki seyyahlarin, tarix¢i ve cografiyag: alimlorin
verdiklori malumatlardan bezilerinde Azerbaycanda ahalinin miixtalif
yerli dillorde danigdig1 gosterilir. Teassiif ki, onlarin hansi qrupa men-
subiyyeti melum deyildir. Burann tiirk torpagi oldugunu sdyleyanlar
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de vardir. Qodim tarixe belad Abid ibn Sariyo Azerbaycanin isgali
zamam I Milaviyonin sualina cavab versrken demisdir: “Azerbaycan
gedimdan tiirklerin yasadig: 6lkedir”.

Azerbaycanda VII-X esrlorde ictimai-siyasi ve etnik-oxlaqi fikir-
lorle zongin folklor yaranmigdi. Mezmun ve deyim etibarile miisel-
mangiligdan svveolo aid atalar s6zlori, zerb-masoller ve s. adebi niimu-
noler sirasinda Deds Qorqud adindan séylonilon dastanlar daha ¢ox
sOhrat tapmigda.

Bu dovrde biitiin miiselman Serqi élkelerinde dovlet dili erab dili
idi. Bodii aserlorin bir gismi, elmi asorlerin, demok olar ki, hamisi
orob dilinde yazilirdi. Orebdilli poeziyanin inkisafinda basqa xalqlar
kimi azerbaycanlilarin da 6z yeri vardi. IX-X osrlorde hazirlanmis
ciinglordo, seir antologiyalarinda azerbaycanl sairlerin yaradiciligin-
dan niimunolar verilmigdir. Ibn Qiiteybenin (828-889) “Seir vo sairlor”
(“os-Sir va-s-siiara”) vo Obiilforec Isfahaninin (897-966) “Nogmaler
kitab1” (“Kitab al-agani”) eserlorinden Ismayil ibn Yesar (uzun 6miir
siiriib 748-ci ilde vefat etmigdir), Musa Sohovat ve Obiilabbas Oma
kimi azerbaycanli sairlerin arsbce seirlarinden niimunslor verilmigdir.

Elm VII-X asrlorde Azerbaycanda elmin biitiin saholori

osrden-oasro yiiksalon bir cogsqunluqla inkisaf etmig-
dir. Bu da her seyden avvel Xilafetin 6ziinde bas veron modani hadi-
solorlo, alverigli goraitin mévcudlugu ilo alagadar idi. Xilafotin her
yerinde oldugu kimi Azerbaycanda da tahsil ocaqlar: vard:.

Orta osrlarde elmlor diinyovi ve dini olmaqla iki yers bdliiniirdii.
Diinyavi elmlora, adoton, “aqli elmloar” (“sl-illum sal-aqliyye™), dini
elmlora iso “ananavi elmlar” (“ol-illum an-naqliyye”) deyilirdi. ElIm-
ler “goriat elmlori” (“lilum as-sorio”) ve “xarici elmlor” (“ilum ol-
ocom”) kimi de tesnif edilir. “Xarici elmlor”, yaxud homin menada
“galmo elmlor” (“sl-iilum ad-dexile™) tebiri her seyden avvel diin-
yavi elmlorin areblere sonradan kegmasi ile alaqadardir. Dini elmlore
Quranin tafsiri, hadis, figh, kelam kimi fonler daxildir.

Quran (monasi girast) islam dininin miigeddes kitabidir. O, 114
suraden (fasilden) ibarat olub, ayslars bdliiniir. Bu ecazkar aser yalniz
dinin deyil, hiilququn, seristin ve biitiinliiklo miisslman xalglarinin
ideologiyasinin giymotli menbeyidir. Orta asrlorde folsefi, ictimai-
styasi, etik, estetik ve s. gériislorin ¢oxunu Qurandan tecrid etmok geyri-
miimkiindiir; okser ideoloji coroyan, telimlor az-¢ox deraceds onunla
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baghdir. Bu azemetli abidenin tofsirine ve serhine dair yiizlerle deyerli
asor yazilmsdir,

[k miiselman icmas1 Qurandak: emrlerle idare edilirdi. Xilafotin
genislonib inkisaf etmosi ile alagadar olaraq hiiquqi miinasibetlor
formalasirdi. Omeviler dovriinde hakimiyyst artiq teokratik xarakterini
itirdiyinden doévlat islerinin idaresi iigiin toekco Quran kifayst deyildi.
Ictimai ve siyasi mesolalorin hoallinds lazimi slavelers ehtiyac duyu-
lurdu. Bunun ii¢iin peygambarin ashabsalorinin ve onlarn ardicillarinin
hadisleri (s6hbetlari, rovayatleri) miihiim vasite oldu. Hadisler toplu-
sunun — siinnenin kdmayi ile yoluna qoyulmayan meselslerds icmaya
(din xadimlerinin yekdil gqorarina) arxalanirdilar. Hokm verarkon hodis-
lari zoruri sayanlara “hadis terofdarlart” (“‘eshab al-hadis™), reyleri vo
mithakimelori osas gotiirenlera “rey terafdarlari” (“eshab or-roy”),
“miiqayise torofdarlarina” (“ashab sl-qiyas™) deyilirdi. Birinci halda
qatt ortodoksal islam mévgeyinden ¢ixig edilir, ikinci halda miiselman
hiiququ sistemina rasionalizm finsiirleri yeridilirdi.

Belolikla, Quran, siinno, icma ve giyas miiselman hiiququnun
asaslarim (lisul el-figh) toskil edirdi. Bu esaslardan istifade edilmea-
sinden asil1 olaraq Miiselman Serqinds bir ne¢o siinni hiiquq meazhabi
(moaktobi) yaranmigdi. Onlardan en maghurlar1 henafilik, malikilik,
safiilik vo henbelilik idi. Henafiliyin asasin1 Obuhenife Niiman ibn
Sabit (699-769) qoymusdu. Henofilor hiiquq messlslerinde oqlin
miiddsalarina istiinliik verdikleri halda Malik ibn Onasin (715-795)
ardicillar1 olan malikiler siinnilera ¢ox meyil edirdiler. Mahemmad ibn
Idris Safin (767-820) va onun ardicillar1 bu mazhebler arasinda orta
yeri tuturdular. Ancaq miiselman ideologlan soriot ehkamlarini qizgin
miidafieye qalxir, sarbast diiglincoye yol vermak istomirdiler. Onlarin
bu ideyasi1 6z oksini ortodoksal siinnilikde — henbslilik mezhsbinde
tapdi. ©hmad ibn Hanbal (780-855) ve onun terofdarlan yalnmz Qura-
na ve siinneye osaslanirdilar, dini ehkamlardan kenarda qalan azad-
fikirlilik meyillerine qarst amansiz idiler.

Siinni fagihler — hiiquqsiinas alimler Azerbaycanda da fealiyyet
gbstormiglor. Obu Abdulla Miigeddesi (X asr) onlarin asasen honbali
mazhabine mensub olduglarim1 geyd edir. Oslinde miixtalif hiiquq
moktablarinin hamisinin Azerbaycanda niimayendeleri vardi. Henofi-
lorden @buseid Ohmed Hiiseyn oglu Boardai (...-929), malikilorden
Obubokr Mahammad Abdulla oglu Obhari (902-986), safiilorden
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Yoaqub Musa oglu Ordebili (...-991) ve bagqa azerbaycanli hiiqugsiinas
alimlorin adina bir sira métebear menbalorde rast gelmak olur.

©hmad Harun oglu Bardei Bordici (844-914), Moakki Ohmad oglu
Berdai (...-965), Cofor Mshemmad oglu Maragi (889-967), 9bdiil-
oziz Hoson oglu Bardei (...-935), Musa Imran oglu Selmasi (...-990)
kimi milkemmsl tehsil gormiis alimler hiiquqi baxislarin miinderice-
sini Ozlarinin topladiqlan hedislor asasinda genislondirdiklerine gore
biitiin miiselman Serqi 6lkslerinde sayilmiglar,

Vaxtile Kiir ¢ay1 sahilinde Bordenin 14 fersexliyinde yerlogon
Bordic sohorinde anadan olmug Obubskr Ohmed Harun oglu Berdici
dogma yurdunda dovriiniin zeruri biliklerine yiyelondikden sonra
miixtelif yerlore — Iran, Iraq, Suriya, Misir, Dlcezair, Hicaz ve basqa
Olkalore soyahetlor etmis, tohsilini artirmigdir. Monbsloerin verdiyi
moalumata gors o, sakin oldugu yerlorde hoam Oyrenir, hom de dyrodir-
mig. Ohmad Berdici niifuzlu miisllim sayilanda halo iyirmi bes yasi
tamam deyilmis. Bir tarix¢i yazir: “Obubekr Miistomlinin xattinde
oxudum ki, o, @hmad Harun oglu Bordicini 869-cu (255) ilde Zshli
mascidinde dinlemisdir”.

Ohmad Bordicinin yaradiciligi dini ideologiyaya hasr olunmusdur.
Tarix¢i Obiilhesen Daraqiitni (918-995) onu “Hadis dayaglarindan
biri” sayib, “inanilmig”, “niifuz sahibi” adlandirmigdir. Xotib Bagdadi
(1002-1071) vo ©busad Semani (1113-1167) onun haqqinda “fezilatli”,
“Zokal1” ve “Hafiz” (Quram ezber bilen) sdzlerini isletmisdir. Ibn
al-imad Henbsli yazir ki, Dhmed Berdici “axirinct niifuz sahiblerin-
den ve diinya alimlerinin meshurlarindan idi”. Bagqa manbelarde ise
o, “tokzibedilmaz niifuz sahibi”, “miiselman hiiququnu derinden bilen”
alim kimi toqdim olunur.

Tarixi monbslerde Ohmoad Bardicinin asarlerinden ii¢ii hagqinda
xiisusi molumat verilir. Onlardan “Oshabolor, ardicillar ve hadis
mislliflorinden nadir adlarin tebagoaleri” (“Teboagat sl-esma ol-miif-
rodo min as-sahaba va-t-tabiin va ashab al-hadis™) traktati1 daha meg-
hurdur. Burada 426 noafor Peygomber eshabelorinin, ardicillarinin,
davamgilarinin ve hadis alimlerinin adlari, onlarin mensub olduglar
yerlor gostorilir. Ohmed Berdici traktatin avvelinde onun yeniliyine
isaro edoroak yazir: “Monim [aragdirdigim] nadir adlardir. Onlar Pey-
gombar sleyhissalamin ashabsloridir. Alimlerden heg¢ birinin hemin
adlardan hansinisa ¢okmis oldugunu bilmirik”.
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Oser osrler boyu islam ideologlarimin maragim dogurmusdur. Ibn
Biikeyr Bagdadi (938-998) ona gorh ve kigik alaveler vermoakle 6zii-
niin “Nadir adlarin tebagslerinin tenqidi” (“Naqd Tabagat al-asma al-
miifrede”) traktatini goleme almusg, bir sira hiiquqgiinas, ilahiyyatci
alimlor ilk moenbe kimi ondan genig behralenmislor.

“9qli elmlor” deyilon diinyavi elmlore goldikde, buraya folsefo,
mantig, tibb, riyaziyyat, kimya ve kosmogqrafiya daxil edilirdi. Diinyovi
elmlor xilafotin erken ¢aglarindan hakim dairoeleri maraglandirmas,
elmi-foalsefi adebiyyatin yunan, fars, siiryani ve b. dillorden arebcoye
¢evrilmasine ciddi ehemiyyat verilmisdir. Omovilor dovriinde Xalid
ibn Yozid (...-704) tibbe ve kimyaya dair bazi kitablar1 yunan va qibti
dillerinden srobcays terciime etmayi Isgenderiyye medresesinin alim-
lerina tapsirmigdi. Abbasi xalifelerinden Sbucefer Mansur (754-775)
vo xiisusen Mamun (813-833) zamaninda tarciimagilik horekati daha
boyiik viiset almigdi. Memun 832-ci ilde terciimagiler ligiin ayrica bir
moktob tosis etmisdi. “Elm evi” (“Dar al-elm”™), yaxud “Hikmet evi”
(“Beyt ol-hikme”) adlanan bu mekteb miiselman Serqginin modeni
inkigafi ligiin misilsiz rol oynamigdir. Xolifo elmi, folsofi asorlori top-
lamaq iigiin Konstantinopola, Irana, Hindistana ve b. yerloere niima-
yondeler génderir, elde olunmus kitablarin 6yrenilmesini ve srebcoye
cevrilmasini toskil edirdi. Miixtolif milletlerin niimayendeleri olan
torctimag¢ilar hom do miixtslif aqide yolgular1 — zerdiisti, sabii ve xris-
tian idilor.

Beloliklo, qodim elmi, folsofi fikrin en gbzel niimunsleri artiq
X asrde areb dilinde vardi. Bu terciime adebiyyati igerisinde Pifaqorun,
Evklidin, Platonun, Aristotelin asorleri ilo yanasi, Qalenin, Aleksandr
Afrodisinin, Plotinin, Porfirinin, Ptolomeyin asorlori xiisusi yer tutur-
du. Terclimagilerin 6zlorinin yazdiglan serhler ve tedqiqatlar arab
dilinde yaranan elmi-folsofi fikri xeyli zonginlogdirmisdi.

Orta osr Sarq falsofi fikrinds Platonun ve Aristotelin asarlari daha
artiq niifuz qazanmigdi. O dovrde Yaxin ve Orta Serq 6lkslorinds elo
bir gérkemli alim, filosof tapmaq olmaz ki, bu iki fikir nehenginin ide-
yalarindan behralonmasin. Platon (e.o. 427-347) Afina yaxmligindaki
Egina adasinda zadegan ailesinde anadan olmugdur. O, avvelce biliyin
miitleq nisbiliyi haqqinda qeyri-tebii elmi baxisa terafdar ¢ixan, yeni
obyektiv haqigetin idrakinin miimkiinliiyiinii inkar eden relyativist
Kratilin sagirdi olmus, sonralar iso Sokrat moktobindo falsafi tohsil

27



almigdr. Alim on iki il Afinadan uzaq diigiib Misiri, Conubi Italiya ve
Siciliyan1 gezib dolagmigdir. Bu seferlorde onun ictimai-siyasi vo
elmi-folsefi baxiglari formalagmigdir. Platon miladdan evvsl taqriben
387-ci ildo Afina otrafindaki parkda bir folsefi mokteb tesis edib, onu
Akademiya adlandirmigdi.

Yaxmn ve Orta Serq Olkelerinde on ¢ox yayilan Aristotelin
(e.o. 384-322) osarlori idi. Orabdilli filosoflar onu 6zlerinin “Birinci
mitellimi” (“el-Miisllim al-avvel”) hesab etmislor. Aristote]l Makedo-
niya yaxmligindaki Stagir geherinde anadan oldugu ii¢iin Stagirit (Sta-
girli) adlanmigdir. O, miladdan qabaq 367-ci ilde Afinaya gedib, Platon
moktoabine — Akademiyaya daxil olub, iyirmi il orada oxumugdur. Make-
doniyanin ganc ¢ar1 Aleksandr (Isgander) ile yaxinhg tedgiqat apar-
maq ii¢iin Stagiritin qarsisinda boyiik imkanlar agmisdi. Alim miladdan
avval 335-ci ilde Afinada &6ziiniin Likey adli maktabini tosis etmigdi.

Platonun “Siyaset”, “Qanunlar”, “Timey” va s., Aristotelin “Orqa-
non” mentiq asorleri kiilliyyati, “Fizika”, “Metafizika”, “Nefs haq-
qinda”, “Etika” ve s. kitablari, habels Hippokratin, Qalenin va neopla-
tongularin bezi traktatlari orta esr Serq folsafi fikrinin miihiim ideya
monbeloari olmusdu.

Miiselman Serqinda, soziin esil menasinda elm vo folsofo torclime
adabiyyatindan sonra ¢igeklenmays baglamis, bu méhkem zemin tizo-
rinde boser madeniyyetinin yeni bir merhsaloesi gerarlagmigdir. Bu
dovrde foaliyyet gostoren boyiik sexsiyyatlerin yaradiciligi hom yeni-
liyi, orijinalligi, hem de derin elmiliyi ile seciyyelenmekdedir. Eyni
zamanda onlarin cografi movqeyi bu ve ya diger bir 6lke ilo mahdud-
lagmir, magrigden megribadak genis erazini shate edir. Masolen, Orta
Asiyadan tiirk Mehemmad ibn Musa Xarezmi (...-847) ilk dofs olaraq
sabit moentiqi gaydalar osasinda cabr elminin biinévrasini qoymus,
Irandan fars Obubekr Mehommed Razi (865-925) tibb sahesinde
yiiksok nailiyyetlor gazanmig, Suriyadan areb 9bu Abdulla Mohom-
mod Bottani (858-929) riyaziyyata qiymetli yeniliklor getirmisdir.
Orabdilli kimyag1 alimler bu elmin sonraki: inkisafi tigiin miihiim olan
bir sira igler gormiisler. ilk defe onlar bezi kimyevi birlosmelori —
giimiis nitrat (ma ol-fidda), sulfat tursusu (zit az-zac) ve i.a. hazirlamus,
yeni maddolor — nasatir spirti (ruh enniisadir), siitema (es-siileymani),
spirt (el-kiihul), potas (ol-qily), arsen (ez-zirnic), bura (el-bura) ve i.a.
olds etmiglor. Distille etma, siizgacdan kegirmae, biillurlagsdirma kimi
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proseslerin izahim birinci defe orebdilli kimyagilar vermiglor. Bu alim-
ler kimyovi maddelerden dermanlar hazirlamiglar,

Tobiat elmlori IX asrdan etibaren Azarbaycanda da shomiyyetli
deracads inkisaf etmigdir. Kimyavi maddslere dair biliklar her seyden
avvel, dlkede faydali qazmntilarin zenginliyi ile baghdir. Maselen,
menbolorde Siz goherinde qizil emal1 ile slagedar deyilir ki, orada
mévcud olan ii¢ név qizildan birinin torpagini su ile temizledikden
sonra qizil qurintilarini cive vasitesile yigirlar. Onun fiziki xasselori
haqqinda tecriibi-elmi miilahizelor deyilir.

Tobabat xalq arasinda tiirkecarslik formasinda genis yayilmisdi.
“Kitabi-Doade Qorqud”da dag ¢igoyi ile ana siidiiniin qarisigmni Buga-
cin yarasina mealhom etmok, onu “hokimlere ismarlamaq”, Qaraca
Cobanin yapincini yandinib qurumsunu yarasina basmasi tibbi miialice
barede miieyyen tesevviir yaradir. O dovrde Azerbaycanda olmug
soyyahlar ve cografiyagiinaslar 6lkeds mabhir tebiblor yasadigin xeber
verirlor. Azarbaycanda tibbi miialice lisullan yerli sorait amillori, tobio-
tin burada misilsiz sexaveti sayesinde daha ugurlu olmugsdur. Burada-
ki daglar1 token cay suyunun, qoturlugu sagaldan bulaq suyunun,
adamlarin shval-ruhiyyesinde istenildikde senlik, yaxud koder yarada
bilen otun, nece deyorlar, min derds garst min bir dermanin mévcud-
lugu bu yerloarin tobiblerini hor ciir xostaliys care qilan, sakinlorini
giimrah vo uzundmiirlii etmigdir.

Xilafet dovriinde qazanilmis elmi nailiyyatlar tokce bu ve ya diger
bir 6lke daxilinde galmayib, biitiin miiselman Serqi xalqlarinin, son-
ralar ise biitiin beseriyyetin madeniyyst xozinasinin iimumi servetine
¢evrilmisdir.

L e , Siinni hiiquggiinas alimler, xiisusen henbaliler
Sialik va sufilik belo bir fikri qizgin miidafie edirdiler ki, imam
(base1, xolife) ancaq Peygomberin mensub oldugu qiireys qoebilosinin
tizvlerinden segilmoalidir. Sieler iso peygombaerin amisi oglu ve kiire-
koni Oli ibn Obitalibin baggiifim qanuni sayirdilar. Ilahinin insanda
hell olmasini, tocessiim etmesini, bir ruh kimi ayri-ayr1 sexslora keg-
mosini gebul etmok sio firgaleri ii¢iin demak olar ki, saciyyoavi cohat-
dir. Onlardan galilik ve ismaililik 6z bidetci ideyalari ilo daha meshur-
dur. Sehrastani yazir ki, qalilere Isfahanda xiirremiler ve kuziler, Reydo
mozdokiler ve sinbaziler, Azerbaycanda dequliler deyilirdi. Qali siele-
rin aksoriyyaeti biitiin miiselmanlar {i¢iin zeruri ayinlari, ibadatleri icra
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etmir, connati do, cohannomi de heoyatin 6ziinde goérerak diinyamin
abadiliyine inanirdilar. Ismaililiye geldikde o, sisliyin en miirekkeb
goludur. Menbelorde gosterilir ki, hamin firgeye miixtolif yerlorde
batinilik, mezdeakilik, telimilik, miilhidlik (dinsizlik) adi1 verilmigdir.
Olbatte, bu adlanma ismaililiyin miixtslif telimlari miieyyan deracede
6ziindo birlegdirmasi ile slaqedardir.

Vaxtiloe dordiincii xolife Oli ibn 9bitalibden siyasetds naraziliga
gOro iiz dondermis xaricilerin adi ile bagl herokat da orta esrlerde
miisolman lkelorinde, o ciimledon Azerbaycanda yayilmigdi. Biitiin
abbasi ve emavi xslifelerine qars1 ¢ixmis xaricilar sonralar elm ile de
moasgul olmus, hiiquqa, ilahiyyata ve tarixs dair kitablar yazmuglar. Ibn
an-Nadim (936-995) xaricilerin gérkemli azerbaycanl niimayandsle-
rinden Obubsakr Mehammad Beardsi haqqinda malumat vererok yaz-
mugdir: “O, xarici olub, onlarin foqihlerinden idi”.

Xilafotde gedon tebagelosmae, hakim dairslorde varlanmaya, deb-
deboli hoyat siirmeays giiclii meyil gdstorilmasi miiselman icmasinin
asagi tobagelorinds ciddi naraziliga saboab olmusdu. Bu 6z ifadesini on
ovval passiv formada zithdde (asketizmdo) tapdi. Zahidlar (asketlor)
zongin hoyat torzino nifrot basloyerok monovi kamilliyi maddi serve-
to gars1 qoydular.

Ictimai-siyasi hadisalarin kaskinlogdiyi ideoloji miihitin miirok-
kobloagdiyi belo bir dovrde — VIII asrde yeni bir fikir cereyani — sufilik
(tesovviif, sufizm) meydana ¢ixmug, biitiin miiselman 6lkelerinde siiretlo
yayilmigdir. Sufilik orta asr miislliflorinin ¢oxunun, o siradan sufi mii-
tofokkirlerin 6zlorinin fikrince, as-suf (yun, qaba yun), as-soff (sira),
as-sofa (safliq), es-suffo (mescidde: das ¢ixint1) ve basga bu kimi
arabca sdzlerin birinden amsele gelmisdir. Onu yunanca sofiya (hik-
mat) sozii ile slagelondirenler do olmusdur. Bunlardan as-suf s6ziine
daha ¢ox istiinliik verilir, bu s6z ilo sufi termini arasinda forma ve
mezmun yaximhg gosterilir. Sufiler isti iglim seraitindo narahat qaba
yun paltar geymokls 6zlari nafslerin hozzine, rahatligina vaxt ayir-
madan birtehar dolanmaq ve axirst igleri ilo derinden mesgul olmaqg
magsadini giidmiisler. Miirekkab, ¢coxg¢esidli ve ¢oxsaxeli olan sufilik
orta asrlor boyu ayri-ayn vaxtlarda miixtelif ideya istiqgameti almigdu.
Yarandi§1 ilk c¢aglarda onu seciyyeloendiren faqirlik ve zahidlik
(gusenisinlik) idi. Buna gbre do deyirdilor: “Zahid (asket) foqirdir, foqir
sufidir...” Zahid maddi aloeme lageydliyi ile sociyyelenir: “Zahid ne
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diinya varina gore forahlonir, no do mahrumiyyete gore teassiiflonir”.
Fogirlik Allaha ehtiyac hissini ifade edir: “Foaqirlik Haqdan savay: heg
seyo ehtiyac duymamaqdir”. Ziihd ve foqirlik tesevviifiin asasini tog-
kil etse do, “tesevviif” anlayigina tam tutumda daxil olmur, sufiler
ziihdiin ve foqirliyin ancaq miioyyon cehatlarini gotiiriirler. Zahid ve
foqir 6ziinii fordilesdirir, tenhalagdirrsa, sufi 6z-6zliiyiinds deyil, Allahla
méveud oldugunu iddia edir. Bu fikir sonra panteist ruhda yozulur:
“Sufi Allahdir”. Cox vaxt romzi ibarolorle deyilmig ara-sira dini-mistik,
ara-sira panteist mozmun dagiyan “sufi” ve “tesevviif” anlayislan haq-
qinda kelamlarin say1 helelik mileyyenloegdirilmemisdir. Mashur sufi-
lorden biri “tesevviif nadir” sualina ylizden ¢ox cavab vermisdir.

Islam zemininde meydana ¢ixmis sufiliye samanlgq, zerdiistilik, bud-
dizm, xristianlig, neoplatonizm ve b. telimlerin tesir etdiyini goster-
miglor. Bu ideya moanbsloarinden sufiliye baslica olaraq mistik ehval-
ruhiyye, vocd ve hiiluliliyin bir sira iinsiirleri kegmigdir. Sufilikde hind
vo ¢in folsefosinin do iinsiirlorini axtarirlar. Hind tesiri “fonanin” gabu-
lunda, ¢in tesiri ise “dao” (“yol”) ile “teriq” (“yol”) terminlarinin uygun
mezmun dagimasinda goriiliir. Daosizmde de, sufizmda do insan soadoto
¢atmaq li¢iin 6z nafsini temizlayib biitiin sehvetlorden arinmalidir.

IX-X osrlorde sufilik baglica miixalifat¢i coroyanlardan sayilirdi.
Onun gorkemli niimayendesi ©buyezid Teyfur Ibn Isa Bistami (...-874)
yalmiz Allaha mexsus Siibhan adim 6ziine aid edir, “Siibhansllah!”
(“Allaha siikiir!”’) ovazine “Siibhani!” (“Maene siikiir!”) deyirdi. Miite-
fokkirin “Mon Allaham, mendan bagqa ilahi yoxdur!” (“Ono Allah, ya
ilaho illa anea!”) kimi miiddealar islama, eloco de biitiin dinlore
aciqdan-agiga zidd goriiniirdii. Allah ile insanin eyniliyi fikri Hiiseyn
ibn Mensur Hellac (858-921) terofinden gati sokildo irali siirilmiisdii.
O, “Onoe ol-Hoaqq” (“Man Hagqam™) hokmiine gore dinsizlikde toq-
sirlondirilorok Bagdad zindanina salinmig, miithakime edildikden sonra
edam edilmigdir. Orta asrlerin métebar gaynaqlarinda, habelo sonraki
tozkiralorde IX-X osrlorde yasamis goxlu azerbaycanl: sufiler haq-
qinda malumat verilir. Onlardan Hiiseyn Cibril oglu Merendi, Obu-
bekr Zencani, Ibrahim Yehya oglu Tebrizi, Obiilferoc Sbdiilvahid
Vorsani, Seid Qasim oglu Berdai, Oli Ibrahim oglu Urmevi, Obubokr
Moshommoad Abdulla oglu Obheri, Obdiilhiiseyn Zencani, Obuziire
Ordabili ve bagqalarim gostermak olar. Bu sufi miitafokkirlar igorisin-
de Ibn Yezdanyar Urmevi daha gox taminnusdir.
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Orta esr miialliflori gostorirler ki, Obubskr Hiiseyn ibn Oli ibn
Yozdanyar Urmevinin tesevviifde ayrica terigeti vardir. O, bir sira
alimlori inkar edirdi. Obdiirrehman Cami (1414-1492) yazir ki, ibn
Yozdanyar sufilori Allaha daha yaxin saymisdir: “Moalakler semanin
gozotcilaridir, hadisciler slinnenin goézatgilaridir, sufiler ise Allahin
gozotgiloridir”. Obiilgqasim Qiiseyrinin (986-1073) fikrince, Ibn Yez-
danyar demisdir: “Sen Allahla iinsiyyotde olmagi bork istoyirsensa,
demoli, insanlarla iinsiyyeti sevirsen... Sen Allah yanindaki menzili
berk istoyirsonse, demsli, insanlar yanindaki menzili sevirsen”. ibn
Yozdanyar bununla insanlara Allah kimi baxmis, panteizme gicli
meyil gostermigdir. O, habelo Allah1 yuxuda gérdiiyiinii sdylomisdir.

Sifatilik, qadarilik Miixtolif ﬁrqalar§ baliinen sifatiler bilavasito

ve Qurana vo hadislore esaslanaraq Allahin

v cabarilik bilik, qiidrot, dirilik, irade, esitme, gdrme,
danigsma ve bir sira basqa ozeli atributlara malik oldugunu sdyloyir-
diler. Sifatilerden bezilori hotta ifrata vararaq Allahi insana banzadir,
maddilegdirirdilor. Meselen, kerramilik firgesinin bag¢ist demigdir:
“Allah cisimdir, onun haddi ve sonu vardir...” Sifatiler israrla deyirdi-
lor ki, Quran Allahin kelamidir, o, yaradilmamigdir. Onun igareloeri ds,
herfleri de, sozleri de azolidir, gedimdir.

Allahin atributlarina, o ciimleden onun kelamina, bagqa soézlo,
Qurana miinasibatde ceberiler ve qaderiler sifatilers zidd idilar. Onlar
elan edirdiler ki, Allahin heg bir godim atributu yoxdur, elace do Quran
sonradan xalq edilmigdir. Lakin irade azadli§1 maselasina cebariler ilo
goderiler bir-birlarine zidd mdvqge tuturdular. Cabarilerin aqidesine
gobro insanin alinden miistoqil surotde he¢ sey golmir, o, heg sey bacar-
mur, gordiiyi isleri icbari olaraq yerine yetirir. Insamin 6ziinomoxsus
no qiidrati, na iradasi, no do ixtiyar1 vardir. Allah sair tobii seyloro hore-
kot boxs etdiyi kimi insanin da iglerini bilavasite 6zii miloyyenlasdirir.
Hiiseyn Naccar demisdir ki, Allah bendslerin ister xeyir, ister ser,
istor yaxsi, istor pis emollorinin xaligidir. Tebiste, insana mensub
edilen heroket, foaliyyat, mesalon, agacin bar vermosi, suyun axmast,
giinogin ¢ixmasi vo batmast, buludun harakaeti, yagisin yagmas, bitki-
nin bdyiimesi ve i.a., eloce de insanin biitiin yaxsi ve pis emallarini
0zii icra etmosi ancaq macazi menadadir.

Caberilerin oksine olarag, goderiler iddia edirdiler ki, insan 6z
haroketlorinde serbestdir. Allah onun islerine garismir, sor de, xeyir
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de insanin 6z emsllerinin naticesidir. Ceberilar, “insan pis bir ig tutursa,
onu 6z xosu ile deyil, Allahin gqabaqcadan gerarlagmis iradosi ilo tut-
mus olur”, — dedikde mesuliyyaet hissini 6z boyunlarindan atirlar. Eleco
do, gaderilar “her bir ig yalniz insanin 6ziindan asilidir, ilahi giivvenin
ona miidaxilesi yoxdur”, — dedikde dinsizliye meyil gosterirlor. Belo-
likla, coberiloer do, qaderiler de ortodoksal islam ideologiyasina xilaf
cixirdilar. Toesadiifi deyildir ki, gaderiliyin banisi Meabad Ciihoni
(VII asr) va ceberiliyin bag¢ilarindan Cehm ibn Sefvan Semergendi
(...-745) dinsizlikde tegsirlendirilib ezabla 6ldiiriilmiigdiir.
Formalasmaqda olan islam sxolastikas1 miixali-
fot¢i vo ortodoksal qollara aynlirdi. Bunlardan
biri miitezililik, digeri eserilik idi. VIII esrde
meydana ¢ixmug miitazililik elo homin vaxtdan etibaron Azerbaycanda
yayilmigdi. Obusaid Bardei ve Obiilhasen Bardei onun taninmis niima-
yondeleri olmuslar. Xotib Bagdadi yazir: “Obussid Ohmoad Hiiseyn
oglu Berdei Obuhenifenin mezhebina (henefiliye) mensub foeqih-
larden ve miitezililerin telimlerini izleyen miitekellimlarden biridir”.
Tarixgi sonra IX asrin sonu — X asrin ovvellorinde yagsamis Obiilhoson
Bordoi haqqinda “Miitezililerin telimlerini izleysn miitekallimlorden
biri” ifadesini islederak onun hamin cerayanin gérkemli nazariyyogi-
lorindean Mahommad ibn Obdiilvehhab Ciibbai (849-916) ve Obiilmii-
calid Ohmad ibn Hiiseynls yaxin, miisahib oldugunu yazmigdir.

Ohmad ibn Yahya Murtozanin (1363-1437) “Miitezililerin tebo-
geleri” (“Tebeqat ol-miitazila™) kitabinda Obiilhesen Bardai haqqin-
da sohbet gederken deyilir: “Obiilhesen Ohmod Omer oglu Berdai...
nacib ve gérkemli alim idi”. Menbado “Berdoinin ¢oxlu disputlar,
kitablar1 ve ardicillar” oldugu geyd edilir.

Ibn en-Nedim xariciliyin niimayendesi kimi adim gekdiyi Mehem-
mad Bardeinin eyni zamanda miitozili oldugunu xeber verir: “Obuboakr
Bordeini (adi Mehammad Abdulla ogludur) 951-ci (340) ilde gordiim,
menimls etdiyi linsiyyetde miitezile tolimine mensubiyyati aydinlagd:™.
Miitefokkir toxminen 961-ci (350) ilde vefat etmisdir. Ibn en-Nedim
Obubekr Mahemmed Berdeinin on alt1 traktatinin adim1 ¢okmisdir:
“Figho dair diizgiin yol gdstoren kitab” (“Kitab el-miirsid fi-1-figh),
“Fighde miixaliflore cavab kitab1” (“Kitab ar-redd ela sl-miixalifin
fi-1-figh™), “Qeribin fighe dair yaddas kitab1” (“Kitab tezkiret al-gerib
fi-1-figh”), “Oyrenenlor iigiin diisiince kitab1” (“Kitab ot-tobessiir
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li-1-miitoelimin” “Miixaliflere qars1 etiraz kitabt” (“Kitab al-ihticac ala
ol-miixalifin”), “Fighin esaslarma dair toplu” (“Kitab ol-cami fi iisul al-
figh”), “Dua kitab1” (“Kitab ad-dua”), “Quranda avez eden ve avez olu-
nan ayeler hagqinda kitab” (“Kitab an-nasix va-1-meansux fi-1-Quran™),
“Siinne ve yekdillik kitab1” (“Kitab as-siinne va-1-comaa), “Imamate
dair kitab” (“Kitab al-imamse”), “Ibn ar-Ravendinin imamete dair kita-
binin tengidi kitab1” (“Kitab naqd kitab Ibn ar-Ravandi fi-1-imama™),
“Mastedici maddeni gadagan etmok hagqinda kitab” (“Kitab tehrim
ol-muskir’), “Sigeni tesdigloyene cavab kitabi” (“Kitab er-redd men
galo bi-1-muta”), “Iman ve ved kitab1” (“Kitab ol-iman va-n-niizur™).

Miitezililik IX esrin birinci yansinda rosmi dairslar terafinden qobul
edilmigdi. Memunun verdiyi formana goére o, hetta miidafie olunurdu.
Towssiibkes islam ideologlar — ©hmaed ibn Henbal ve onun ardicillar olan
henbeli faqihler miitezililers qarsi ¢ixdiglan iigiin cezalandirilmislar.

Miitozililikde ayri-ayri messalelera miinasibatde ciddi fikir ayrilig
vard1. On boyiik ixtilaf imamet (basciliq) barade idi. Xariciliyi tomsil
edon miitozililor demokratik movge tuturdular. Onlarin fikrince imam
vo ya har hansi bag¢1 miisalman olan biitiin soxslerden, habele miixto-
lif siniflorin niimayondelerinden segile bilerdi. Xaricilerin telimine
gora, hakimiyyat basgisi iiglin imde gort onun adaletli ve haqq teraf-
dar1 olmasidir. Hakim buna doniik ¢ixarsa dldiiriilmelidir. Miitozililer-
den bazileri xaricilerle homfikir olsalar da, bezileri onlara zidd gede-
rok imamin (bas¢inin) yalniz qiireysilorden se¢ilmasini tokid edirdilor.
Ifrata vararaq, edalstli comiyyat iigiin bas¢ini artiq sayan gruplar da
vardi. Osomm adli bir miitozili gosterirdi ki, “insanlar bir-birloerina
ziilm etmakden ol ¢okseler imama ehtiyac qalmaz”.

Miitezililer arasinda fikir ayrilifi sxolastik miibahiselere sebob
olmugdur. Onlann fikrince, Allah gozle gériinmoaz. Ancaq “o, galb ilo
goriinermi?” sualina miixtalif cavablar verilmigdir. Obiilhiizeyl Ollaf
(...-849) vo miitazililerin ¢goxu demigdir: “Allah1 gelbimizle goriiriik, o
moanada ki, onu gelbimizds bilirik”. Hisam ibn Omr Fiiveti ve 9bbad
ibn Siilleyman bunu inkar etmisler.

Orta asr miiallifleri miitozililorin toliminde boazi miibahiseli masa-
lalorls yanag1 ondaki iimumi cahatleri, prinsipleri (el-iisul) do miiay-
yonlogdirmisler. Onlardan “at-tauhid” ve “al-adl” daha seciyyeavidir.

“Ot-Tauhid” (tovhid, Allahin birliyinin gebulu) prinsipine gors,
miitazililer ardicil monist mdvge tutur, Allahin azelds no bir adi, ne do

34



bir sifoti oldugunu sdylayirdiler. “Ciinki sifotlorin on xiisusi vasf oldugu
ozelilikde [Allaha] serik olsayd, ilahilikde de ona serik ¢ixardi”. Belo-
likle, miitezililerin teliminde Allahin sifetleri azsli olmadig kimi,
onun kelami, bagqa sozlo, Quran da sonradan yaranmis sayilir.

Miitazililer irade azadlif1 masslasinds cebarilore qarst olub, gada-
rilik mévqeyinden ¢ixis edirdiler. “O1-0dl” (adalat) prinsipine géroe,
Allah ziilm etmoez. O, adildir. Insan 6ziiniin xeyir ve sor emollorinin
miiqtedir yaradicisidir, yaxsilig ve yamanligi aql ilo derk etmak, xeyir
islore qosulmagq, sorden saqinmaq miimkiindiir. Bu iki prinsipi asas
gotiirdiiklori iiglin miitazililer “tovhid ve adalst ohli” adi ilo tanmnmgdir.

Miitozililerin yaradicihiginda tebii-elmi fikirlor, ruh haqqinda,
substansiya haqqinda, cisim haqqinda, atom hagqinda maraqli ideyalar,
miilahizelor ireli stiriilmiisdiir.

Miitezililor biitiin sxolastlar kimi kreatsionizmi gobul edib, dini
diinyagoriisiinii folsefi planda esaslandirmaq megsedini giidmelerine
baxmayaraq, mentiqi miihakimslerin axirinda bezi ehkamlara qarsi
¢ixdiglan iiglin optodoksal islam ideologlarinmn ciddi naraziligini dogur-
musdular. Onlarin sleyhine xeyli kitab ve meqale yazilmigdir. ideya
miibarizesi bozen haddini asir, agiq vurugmalara getirib ¢ixarirdi. Oroeb
tarixgisi ve cografiyagiinas Ohmad Yaqubi (905-ci ilden sonra 6liib) o
d6vrde Berdodoe siinnilerlo miitozililer arasinda bas vermis ¢okismeni
tosvir edorak yazir: Bordode “miitozililerlo tosssiibkes miiselmanlar
arasinda dava diigdii. Onlar bir-birini az qala qirana qedar vurusdular”.

Azerbaycanda ideoloji miibarizenin gedisini izlomis tarix¢i ibn
Havqgel (...-977) yazird1 ki, orada kelamin ve nazeri elmlarin toassiib-
keslorine yer verilmir, “mentiqi kiifr, miibahise senstinin insan1 vacib
islorden ayiran, idaragiliye mane olan moagguliyyat hesab edirlor”.

Miitezililik IX esrin sonlarindan etibaren hakim dairsler terefin-
den bidet elan edilerok 6z yerini todricen ortodoksal islam sxolastika-
sina — ogoriliye tork etmigdir. Obiilhesen Ogsori (837-935) ve onun
ardicillar1 da montiq ve folsofo istilahlarini igladirdiler. Bununla bels,
onlar Allahin sifetlerinin (atributlarinin) azsliliyini tesdigleseler da
sifatiler kimi ilahiye insan suretini isnad vermirdiler.

Hiiquq telimlerinde, miitezililikde ve agerilikde dini ve dini-felsafi
baxislarin sxolastik aspekti islonib hazirlanmigdir. Islam ehkamlarinin
mistik planda serhi gismen siolikde, daha genis surotde ise sufizmdo
verilmigdir. Sxolastlarla mistiklerin meramlari, maqsadleri eyni (dini
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ehkamlar1 esaslandirmaq) idi. Onlarin ifrat meyilleri de uygun gelirdi.
Maosalan, miitoezililer kimi ismaililorden bezileri Allahin atributlarinin
ozoliliyini inkar edirdiler. Lakin onlarmn tedqiqat iisullari, metodlar
bagqa-basqa idi: mistikler sxolastlardan forqli olaraq mentiqi siibut-
lara, delillere deyil, mistik halda intuitiv idrak sayesinde alinan “bilik-
lere”, “heqiqetlere” arxalanirdilar.

Tabiot elmlari ilo elmi-folsofi fikir vohdat-
do inkigaf edirdi. Pegokar filosoflar eyni
zamanda tebiatgiinas alimler idi. Yequb Kindi ve 9bunesr Farabinin
asarlori, habelo “safliq qardaslan” (“Ixvan es-sefa”) comiyyetinin hazir-
ladig: traktatlar o dovr falsefi fikrinin qiymatli niimunsloridir.

Miixalifet¢i sxolastlarin — miitezililerin igerisinden ¢ixmis erab
filosofu Obuyusif Yoqub ibn Ishaq Kindi (800-873) miixtelif elmlor
sahasindo boyiik niifuz gazanmigdi. X asr miislliflorindon biri bu bare-
do yazirdi: “O, tibb, folsofo, hesab elmi, montiq, nogme bostaloma,
hoandese, adadlarin xasselori, kosmografiya va ulduzlar elmi iizre alim
idi. Islamda ondan basqa elo bir filosof olmamsdir ki, 6z aserlerinde
Aristotel yolu ile getmis ola”.

“Aristotel yolu ilo getmis” sonraki boyiik filosof Obunasr Mohem-
mad ibn Terxan ibn Uzlug Farabidir (874-950). Filosofun genis
torclimeyi-halin1 yaznig miislliflor onun Sir-Darya ¢ay1 iizerinde Forab
sohorinde herbgi tiirk ailesinde dogulub boya-basa ¢atmasini, ¢oxlu
sofarlards olub, nohayst, Bagdada getmasini, dogma tiirk dilinden savay
xeyli acnebi dili milkkemmsl bilmesini, Aristotelden sonra “Ikinci
miiallim” (“sl-Miiallim as-sani”) sayilmasin xebar vermiglor. Obu-
nesr Farabinin irsi biitiin miisalman Serqi 6lkslerinde, o siradan Azer-
baycanda elmi-folsafi fikrin inkisafinda misilsizdir. Filosof ilk defe
olaraq dini ve dini-felsefi telimlerde miihiim yer tutan kreatsionizma
tonqidi yanagib, onu emanasiya prinsipi ile avez etmisdir. Varligin qisim-
larini sebab ila natice asililiginda gétiiren filosof mévcudatin irade ile
deyil, zeruri suratde meydana ¢ixdigim séylomisdir. O 6ziiniin emana-
siya nazeriyyasindoe materiyanin abadiliyine ciddi shemiyyst vermisdir.

Obunasr Farabinin aserleri biitiin miiselman 6lkelerindo genis yayi-
laraq elmi folsoefonin veo tobiatsiinasligin asaslandirilmasinda miihiim
vasito vo ornok olmusdur.

Azerbaycanda ideologiyanin diger sahslori ilo yanag1 elmi-folsofi
fikir do inkisaf etmisdi. Peripatetik folsofi fonlor — montiq, metafizika
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ve fizika areb 6lkelerinde, Iranda ve Orta Asiyada oldugu kimi burada
genis yayillmisdi. Nozori elmlors qarsi miibarize fakti ve folsofi bilik-
lorin ensiklopediyasim hazirlamig “Safliq qardaslar’” cemiyyetinin
Azarbaycanla baglili§1 bunu bir daha gosterir. X asrin sonlarinda Bas-
roda (Iraq) meydana ¢ixmus bu gizli cemiyyatin iizvleri Orta Asiya,
Azorbaycan, Suriya ve bagqa yerlorden toplanms, biitiin miiselman
Seorqi 6lkelarinds tebii-elmi biliklori toblig etmislor. “Safliq qardasla-
rinin vo vofa munislorinin traktatlar” (“Resail Ixvan es-safa ve xiillan
ol-vefa”) adli genis miindericali ensiklopediyada miixtelif dillorden
arobcaye torciime edilmis zongin adebiyyatdan istifade olunmus, hind-
lilorin magshur “Kalile vo Dimnoe” asarindon igtibas verilmisdir.

X asrde bidet sayilan ceroyanlarin ve tolimlorin “Safliq qardas-
lart’”’nin diinyagoriisiine tesiri daha giiclii idi. Onlar miitereqqi
ziyalilarin derin regbetini qazanmigdilar. Azadfikirli areb sairi Obiilela
Moerri bir serinde onlan dost kimi anirds.

VII-X asrlords ideologiya Azerbaycanda xilafots tabe diger 6lke-
lordeki kimi timumislam moadeniyyseti ile birlikde inkisaf etmigdir.
Hiiquqj, dini, dini-felsafi ve elmi-falsofi masslolor biitiin isiam alomi
iiclin demak olar ki, eyni oldugundan Azerbaycanin ideoloji hoyatt
basqa yerlerdokindon mazmunca o goder do forqlenmirdi. Bununla
belo, yerli adot-onenslor, aski diigiincelor, xalqn xarakterinden irali
golon xiisusiyyetlar adebiyyat, incosonat ve imumiyystlo, madeniy-
yat sahelorinds 0z tosirini géstormoayo bilmozdi. Xiirremilikde isiga
vurgunlug, siiubilikde el-obasmin har hansi coehoatdon iistiinliiyi ile
foxr etmo, azadfikirlilik meyillerinin meydan almas1 Azarbaycan ger-
cokliyi iiglin saciyyovi idi. O dovrde Azearbaycanda, limumiyyatloe,
miisolman Serqinde dini ve dini-folsofi telimler (sxolastika ve mistika)
ilo yanagi elmi folsafonin olmasi bager folsefasi tarixi ii¢iin boyiik nailiy-
yot sayllmalidir. Ciinki feodalizm dévriinde Qoarb Glkelerinde — xris-
tian alomindo elmi folsefo moveud deyildi, orada “kilse ehkami har
ciir tofokkiiriin ¢1x1y momenti vo osasi idi”.

VII-X asrlorde Azerbaycanda fealiyyet gostormis ideoloji telim-
lorden ¢oxu 6z inkisafim davam etdirerok sonraki dovrlerin folsofi
fikrinin temseli olmusdur.
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DODO QORQUD MUDRIKLIYI

Azorbaycan elm ve madeniyyotinin
konkret tarixi simalart adeten mena-
viyyatin hansisa bir sahesinde bu veo
ya diger fealiyyete gore taninir ve xalqmn heyatinin miieyyen prob-
lemlori ilo bagli yada diigiirler. Onlardan bazilerinin yaradiciligindak:
universalliq xidmet dairesini az-¢ox genislondirse de her halda saha
mohdudiyyaeti seddini asa bilmemigdir. Dade Qorquda geldikde ise o,
miisyyen dévrde xalq menaviyyatinin miicessemesi kimi ¢ixig etmig-
dir. “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda Oguz elinin basbiloni, yolgdste-
roni olan bu miidrik qoca alim, imam, peygomber saviyyesinde tutu-
lur: “Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. No derse olardi, geybden diirli
xober soylerdi. Haqq-taala onun konliine ilham edordi”.

“Kitabi-Doda Qorqud” biitovliikde orta osrlorde formalagib yaziya
alinmasina baxmayaraq onun tarixi islamdan qabaga gedib ¢ixir. Dade
Qorqudun yast da buna gohadat verir: “Rasul aleyhissolam zamanina
yaxm Bayat boyundan (gobilesinden) Qorqud Ata derlor bir or qopdu”.

Dastanlan s6yloyen ozan bildirir ki, Dede Qorqud hemin dastan-
larda ceroyan eden hadiselorin bilavasite istirak¢isi ve onlari aks etdiren
boylarn miisllifidir. Bu baximdan asards tobiata, comiyyets vo insana
dair biitiin baxislar, diisiinceler Dade Qorqud miidrikliyinin ifadesidir.

“Kitabi-Dado Qorqud” on iki boydan (dastandan) ibarsatdir. Bun-
lardan her biri miistaqil, bitkin senat aseri olmagqla baraber Oguz eli-
nin hayat hadisslerinin mithiim cehatlerini isiglandiran badii salname-
dir. Bu abide Azarbaycan xalqinin etnografiyasini, tarixi cografiyasini,
dilini, diisiince torzini, diinyagoriigiinii, sosial-siyasi ve axlaqi baxig-
larini, bir s6zle, zongin menaviyyatini, medeniyyatini tecossiim etdi-
ren misilsiz gaynaqdir.

“Kitabi-Dads Qorqud”da Dade Qorqudun &yiidlerinin verildiyi
“Miigeddima” eposun proloqu yerindadir. Ayri-ayri dastanlarda tesvir
edilen hadisaler, yiiriidiiloen mithakimeler, hikmetli s6zler tezislor sok-
linde burada 6z ifadesini tapmisdir. Homin kelamlarn mezmununu
sorti olaraq mileyyen mévzulara ayirmaq miimkiindiir: ilahi iradenin
miioyyenediciliyi; zoruratin dork edilmesi; tobist ve hayat qganunauy-
gunlugu, aghn, idrakin ve miisbot xasiyystlorin giymatlondirilmasi;
gohum-aqroba, aile-6vlad miinasibetlori ve s.
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Tanrnya sitayis, peygombers alqis, dualar, dilekler vo bagsqa mov-
zular da burada miihiim yer tutur. Qahromanliq azmi, 6ziine giivonme
ohval-ruhiyyesi giiclii olan bu dastanlarda Allahdan imdad dileme,
ilahi iradeys tapmma heaqigetin derk olunmasi kimi meydana ¢ixir:

Allah-Allah demoyince islor 6nmoz (rast galmoaz).
Qadir Tanr1 vermayince ar bayimaz (varlanmaz).

“Kitabi-Dade Qorqud”un islamdan qabaq yaranmis oldugunu
noazora aldigda orada islam dininin prinsiplerinin hele méhkemlenme-
diyini bilmak ¢atin deyildir. Oserdoki diisiince ve ifade torzi bu genaste
golmoayo asas verir. Eposdaki hadisalorin caroyan etdiyi yerlorde kali-
salarin olmasi xristianligin mévcudlugu ile bagh idi. Oguzlar onlan
yixib mascidler yapdiglarimi séyleyirler. Yerlorde “yapma agac tan-
rl1” adamlarin yagamasi ise biitperastlikden xaber verir. Bakil oglu
Imran bir kafirle savasarken Allahdan imdad dileyir. Kafir deyir: “Senin
bir Tanrin varsa, menim yetmis iki biitxanam var”. Oglan baga salir:
“Sen biitlerine yalvarirsan, men aloemleri yoxdan var edon Allahima
sigindim”. Haqgg-taala Cobrayil vasitesilo oglana qirx orce qivvet
verir, ona goleba qazandirir. Maglub olan kafir islam dinini gebul edir.

“Doli Domrul” dastaninda islam prinsiplorinin hele tamamile
monimsonilmadiyi agkar goriiniir. Dali Domrula “Allah-taaladan buy-
ruq oldu, al gqanatli Ozrail ol yigidin canint aldi” deyends o, biitiin
miiselmanlar ti¢iin melum messloyo sualla yanasir: “Ozrail dediyiniz
no kisidir kim, adamin camim alir?” Dali Domrulun Allaha miiracie-
tinde do islama migayirlik vardir: “Ya Qadir Allah, birliyin, varligin
heqqigiin Ozraili menim goziime gostorgil.” Burada dinin osaslarina,
miloyyan monada tovhide, xiisusen Allahin adilliyine lageydlik duyu-
lur. Doli Domrul deyir: “Savagim, ¢okisim, diregim, yaxs1 yigidin canim
qurtarayim”. 9daleti Allahin iglarinde yox, 6z miibarizasinde axtaran
Doli Domrula Haqq-taala deyir: “Bax, bax! Mere, deli gavat monim
birliyim bilmez, birliyime giikiir qilmaz. Menim ulu dergahimda goze-
moanlik elayir”.

Hadiselerin gedigsinde Doli Domrul ilahi iradenin miitlagliyini
basa diisiib Tanriya miiracietle deyir:

Ucalardan ucasan!
Kimse bilmoz neceson,
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Gorkli Tann (...)
Monim caninu alar olsan, sen algil,
Ozrail almaga qoymagil.

“Tanrmin birliyine yoxdur giiman” (giibha) fikri tovhidin tesdiqini
bildirir.
Bagqa bir boyda mebud insan xasiyystinde teqdim edilir:

Kimse rizqin yemadin,
Kimsaya giic etmadin.

Hagsizliga meruz galib dara diigmiiglori xilas edan Xizr peygom-
bers inam da islamdan qabagki tiirk diisiincesidir. Oliimeiil yaralanmmsg
Bugac haqqinda deyilir: “Oglan onda, yixildigda boz atlt (yasil donlu)
Xizr (flyas) oglana hazir oldu. Ug qatla yarasin sli ile sigad1.

— Bu yaradan qorxma, oglan, [sensa] 6liim yoxdur, — dedi. — Dag
¢igoyi anan siidii il sonin yarana melhemdir, —~ dedi, gayib oldu”.

Qazan xamn suya ve qurda miiraciati hagansa onlarin totem sayil-
masindan ireli golir; “Su haqq didarin gérmiisdiir. Men [bu] suyla xabar-
legim™; “Qurd iizii miibarekdir, qurdlan bir xebsrlagayim”; lakin bu
totemlor eposda artiq 6z dovriine uygun boyalarla anilir.

Biitiin bunlarla beraber aydin goriiniir ki, Dade Qorqud &yiidlerini
yaziya alan kes islam dinini, onun iimds prinsiplarini ve VII asre aid
islam tarixini yaxsi bilir. Boylarda aks olunmasa da “Miigeddima”de
balke de resmiyyset xatiring gisalik teassiibkesliyi 6ziinii gostorir.

“Kitabi-Dads Qorqud”un “Miigeddimasi”nde gozavii-qodors
dair verilen 6ytid boyla hemahong seslenir:

Ozoalden yazilmasa qul basina qoza gelmaz,
9cal vade irmayince kimse dlmez.

Movcudatda varliq formalarindan birinin digarine ¢evrilmesi, yara-
nanin mahv olmasi, khnenin yenini avezlamasi labiidliyiiniin idraki
Dads Qorqudun diinyagériisii, heyata, insana baxisi {i¢iin seciyyevidir.
O, 6liimls olagadar taskinlikle deyir:

Qani dediyim boy orenlor?
Diinya menim deyanlar?
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Ocal ald, yer gizloadi,
Fani diinya kime galdi?
Golimli, gedimli diinya...
Son ucu 6liimlii diinya.

Insanm fiziki 6liimiine galdikde, Dads Qorqud onu islamdan forqli
moazmunda basa diisiir, daha dogrusu, 6liimden sonra dirilmeni inkar edir:

Olon adam dirilmez,
Cixan can geri donmoz —

deyir. Mantiqgi olaraq connato ve cehenneme inami aradan qaldiran,
orta asrlorde Oguz diisiincesinde méhkem yer tutan bu azadfikirlilik
islam miihitinde meydana ¢ixmus bidet deyil, ondan ¢ox qabaq mévcud
olan aski aqidedir. Islama yad bezi bagqa qaydalara adi hal kimi baxil-
mas1 da bu gebildendir. Maselen, Qazan xanin maclisinde icki i¢ib
most olmagin haram sayilmas: yada diigmiir.

Diinyaya naturalist baxig, tebistdeki ganunauygunlugu sezma,

onun terenniimii Oguz soyunun hoyat geraitinden, yasayis torzinden
ireli golir.
“Kitabi-Dade Qorqud”da sosial-siyasi hadi-
soler erken feodalizm qurulusuna uygun
sokilde corayan edir. Burada Oguzlarin 6zlerine moxsus hakimiyyet
gayda-qanunlari, gebiledaxili idaregilik vardir. Ayri-ayr kigik feodal-
lar xan, yaxud bey adlanir. Onlar vahid xanlar xanina tabedirlor. Oguz
feodallan arasinda tabegilik itastden daha ¢ox rogbete va sodagete
osaslanir. Osordo xanlar xam iltifathidir, elin taleyini diisiiniir, diinya-
nin on zengin, en gbézel erazisine — Demirqap: Darbend — Gdyce denizi
(golii) — Mardin — Dlince — Qaradag shatesinds yayilmis, oralan dziine
mosken etmis Oguz neslinin geydine qalir, qaygisin ¢akir. Xanlar
xam Xan Bayandir ilde bir kere toy edib Oguz beylarini qonaqlayir.
Kitabin ilk boyunda deyilir: “Yeno toy edib atdan aygir, deveden
bugra, qoyundan qo¢ qurdirmigdi”. Xanlar xan1 6z adamlarina tap-
sirmigdi: “Oglu olan1 ag otaga, qiz1 olant quzil otaga qondurun. Kimin
ki, oglu-qiz1 yox, qara otaga qondurun, qara kego altina déseyin, qara
goyun yexnesinden Oniine gatirin, yeyarsa yesin, yemoazse dursun,
getsin”, — demisdi.

El, aila qaygisi

41



Dirse xan Bayandir xandan incise de onu hagh sayir. O, sonra se-
xavet va comerdliyi sayasinde savab gazanir, arzusuna yetir: “Bir agz1
dualinin alqis1 ile Allah-taala bir ayal verdi”.

Boalka da Dirse xanin Bayandir xana darin rogbstinin ifadesidir ki,
oglu on beg yaga ¢atanda onun ordusuna qarisir. Homin ayal (ogul) ise
bir defe Bayandir xan Oguz boyleri ile bir yerde olanda onun “qat: dasa
buynuz vursa un kimi liyliden” bugasim yixib Bugac adini qazanir.

Aile-moiget masalelorine biitiin dastanlarda bu ve ya diger dere-
cade toxunulur. O dévrde Oguz ailssi islam dini qayda-qanunlari esa-
sinda qurulmusg olsa da hale 6z aski adot-onensleri ilo yasayirdi. Aile
qurmaqda, evlenmekdo ilkin gert eve, menzile malik olmaqdi. Eposda
deyilir: “Oguz zamaninda bir yigit ki, evlenss ox atardi. Oxu ne yerde
diisso onda gordok tikerdi”. Dastanlardan birinde qurx yigidin evlen-
maosi faktinin tesviri maraqlidir: “Baybura bayin oglancig: Beyrak Bay-
becan maliyin qizin1 aldi. Ag ban evino, ag otagina geri dondii. Diiyiinii
bagladi. Bu qirx yigidin bir qagina xan Qazan, bir qagina Bayandir xan
qizlar verdilor. Beyrak dexi yeddi qiz qarindasin yeddi yigide verdi.
Qurx yerde otaq tikdi. Otuz doqquz qiz taleli taleyine birer ox atdi.
Otuz doqquz yigit oxunun ardinca getdi”.

Oguz elinde ailonin asasim bir-birine qarsiligli mehabbat ve rogbet
baslaeyan er-arvad miinasibeti tegkil edir. “Kitabi-Dado Qorqud”da
ata, ana, ogul, qiz, golin vo b. qohumlar arasinda tesssiibkeslik hissi
giiclidiir.

Oguz xatun-qizlan gozsl, hoyal ve qiirurlu olmagla baraber cosur-
durlar: yeri goldikde beddy atlara minir, kigilerle bir yerde qilinc ¢alir-
lar, lazim goldikdo diismoen lizarine yeriyir, zofor qazanirlar. ©On ¢ox
iso onlar yiiksok axlaga ve geyrotlorine gdre taninirlar. Ogul {igiin ata,
qiz iiglin ana niimunsa sayilir,

Yetkinlik “Kitabi-Dade Qorqud”da miisbat _ etik-axlaqi
keyfiyysotlar yiiksok giymetlondirilir. Insanin hom
fiziki, hem do aqli yetkinliyine boyiik shamiyyst verilir, birisi toriflo-
nilerken deyilir: “Camal ve kamal yiyesi yigit idi”. Saglam baden, uca
boy, qara qiyma, yaxud ala gbz, ¢evik horaket oguzlar ii¢iin seciyyo-
vidir. Dastanlarda verilon bir sira tesvirlor bu baredo aydin tesevviir
yaradir.

Kisiler haqqinda tesvirlorden ise baslica olaraq qiivvet, qlirur,
doziimliliik kimi keyfiyyetlor 6n plana ¢okilir.
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Agil gehremanin hiinerini, son neticede ise golobesini temin eden
mithiim amildir. Igid Qanturalidan hiiner gdstermak teleb edilends o
demisgdir: “Baba, yelisi qara gazliq atima ayer salayim. Qanh kafir
eline aqin ¢apayim. Bag kesim, qan tokiim kafire gan qusdurayim, Qul
qaravas getireayim”. Qanli Qoca belo cavab vermisdir: “Hay, canim
ogul! Hiiner dediyim ol deyil. Ol qiz {igiin ii¢ canaver (can alan) sax-
lamuglar. Her kim ol ii¢ canoveri bassa, ol qiz1 ona verarlor. Basib
Oldiirmese, onun basim keserler, biirco asarlar”.

Bu ii¢ canaverdan biri buga idi. Qanturali onunla iizlegende alnina
yumruq vurub yerinde dayandinir. Gergin anda o, aqlini seforber edir:
“Bu diinyan1 aranler aql ile bulmuglardir!” — deyir. Qanturali buganin
alnindan yumrugunu gétiiriib yana ayilir, buga buynuzu iizerine dik
golir, miivazinatini saxlaya bilmir, yixilib azilir.

Qantural1 digor iki canavers — aslana vo doveys do beloco agilla,
fond iglatmoklo galib golir. Basat hemginin Topogdzii aglinin sayasin-
do mehv eds bilir.

Tokabbiirliik eyloyoni Tann sevimoz,
Konliin yuca tutan erde dovleat (agil) olmaz.

Ilk dastanda fend isladib bugaya qalib golon Bugac agilh genc tosiri
bagislasa da baylik taxtina ¢ixanda babasinin qirx igidini anlamaz olur
(saymur), naticads hiyloye meruz galir. Qazanin “srom, boyam, deyii
Oylinmadim, Gyiinen oronlori xos gdrmadim” demoasi Oguz oron-
lerinin xarakterini ifade edir.

“Kitabi-Dado Qorqud”da Oguz teessiibkesliyi, oguzlar arasinda
birlik ezmi giicliidiir: “Yalniz yigit alp olmaz”. Bu yiiksek insani hiss
bag¢idan tutmus ¢obanadek hear kesde hakimdir. Qazan xan diigmon
alinde asir olarken onu quyudan ¢ixarib getirir ve deyirler: “And i¢ kim,
bizim elimizo yagihga golmoayoson. Hom bizi 6y, Oguzu sindirgil, seni
goyu veralim var get”. Qazan xan gortin birinci hissasine razi olur:
“Vallah, billah, dogru yolu goriir iken ayri yoldan gelmeaysayin”. Ser-
tin ikinci hissesine goldikde o, diismeni Gymayacayini goti bildirir,
magrur-magrur deyir:

Kondii aslim, kendii kékiim sdymegim yox,
Oguz oronlori durarken seni ymayim yox.
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Qazan xan diismene asir ola-ola oguz cosarati ilo ona nifretini agiq
bildirerok Tann qoysa ondan intiqgam alacagim gizlotmir.

Lakin rozil diismen Qazan xanin kodkiiniin, soyunun giiciindon qiid-
rotinden qorxub, “Bunun oglu var, qardagi var. Bunu 6ldiirmek olmaz!”
— deyir.

Oguzlar arasinda birlik ¢otin vaxtda, dar ayaqda daha artiq derace-
do 6ziinii gostorir. Qazan xan evini xayanatlo yagmalayan Sokli Moliyin
iistline tok getmok istoyir. Ona qosulmamasi {igiin Qaraca Cobam boyiik
bir agaca méhkam sariyitb yola diigiir. Bir do goriir ki, Coban agaci
yeriylo~yurduyla qopararaq arxasina alib gelir. Sonra Oguz beyleri 6zle-
rini yetirirlor: “On iki min kafir qilincdan kegdi. Bes yiiz Oguz yigitlori
sohid oldu. Qaganini Qazan bay qovmadi, aman diloyeni §ldiirmedi”.

Dada Qorqud “Qara polad iiz qilincin ¢almaymca qirim dénmez”
Oyilidiini verib, “Calisanda qara polad iiz qilincin kiitelmesin” — deyir,
hiicumda olan Oguz igidlerinden her birinin iyirmi dord diigmens
iistlin golmasini teqdir edir.

“Kitabi-Dada Qorqud” asrlor boyu Oguz ellorinds diller azbaori olub,
agizdan-agiza, nesilden-nesle kegorak xalqumizin adebi dilinin, badii
tofekkiirliniin inkisafinda misilsiz rol oynamigdir. Bu ulu abide zeh-
nimizin, diisiincomizin, menaviyyatimizin aynasi, gismatimizin yazisidur.

“SAFLIQ QARDASLARI”’NIN FOLSOFOSI

Orta asrlords din ilo bidst arasinda geden agiq
miibarizeloer ¢ox vaxt agir facielere gatirib
¢ixardify ticiin X asrin sonlarinda yaranmis “Safliq qardaglan” comiy-
yati gizli foaliyyate baslamigdi. Onun markazi orgam Bosrode (Iraq)
yerlossa do iizvleri biitiin miisalman Serqi 6lkelerine, o ciimledon
Azerbaycana mensub olmusdur. “Safliq qardaslar ve vefa munislori”
(“Ixvan es-safa va xiillan al-vafa”) cemiyyeti onun ideologiyasi bare-
de movcud menboler igerisinde Comaleddin 9li ibn Yusif Qiftinin
(1167-1248) “Filosoflar haqqinda melumatlari alimlerin xebar verme-
lori” (“Ixbar sl-iilema bi-axbar ol-hiikkema”) kitab1 qiymetlidir. Son-
ralar Zauzoni “Filosoflarin tarixi (“Tarix al-hilkema”) eserini ondan
xiilase etmisdir.

Oz kitabinda “Safliq qardaslarna ayrica yer vermis Comaleddin
Qifti onlar haqqinda satrafli moalumat ligiin ciddi axtariglar apardigini,
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nahayat, Sbuhayyan 9li ibn Mohommad Tavhidinin (...-1009) yazisina
rast goldiyini bildirmigdir. Azadfikirli, hatta dinsizlikds itttham edilmis
Obuhoyyan Tavhidi 984-cii ilde Simsamiidddvle Biiveyhinin (984-987)
voziri Hiiseyn ibn Ohmad ile s6hbatinde “Safliq qardaslari”nin faaliy-
yatinden bahs etmis, vozirin tolabi qarsisinda onlarin torkibi, toskili,
ideya ve qayelori barede sohbot agmigdir.

Comaladdin Qifti yazir ki, “Safliq qardaglari” “ilk folsefonin saha-
lorine dair bir oseri yazmaga toplagmig camaatdir. Onu say1 elli bir
moaqalada tortib etmiglor. Onlardan sllisi falsafoden olli ndve dairdir.
Olli birinci moagale ise ixtisar ve xiilase yolu lizre miixtslif meqalslori
oOziindo toplayir”.

Qeyd etmak lazimdir ki, “Safliq qardaslari”nin bu giin alde olub
¢apdan ¢ixmug traktatlarinin say:1 olli ikidir. Goriinir, bir traktat ya
digerindan ayrilmis, ya da sonradan olave edilmisdir.

Comaladdin Qifti bildirir ki, “Safliq qardaslar” traktatlarinin
“miislliflori 6z adlarm gizli saxladiglarn {igiin camaat onlarin yazisina
dair miixtalif reyde olmugdur. Hor deste 6z diistindiiyii ve texmin etdi-
yi kimi fikir yiiriitmiigdiir. Kimisi demigdir ki, bu (traktatlar) 9li ibn
Obitalibin naslinden olan bezi imamlarn (basc¢ilarin) kelamlarindan-
dir. Onlan inga eden imamin adi haqqinda ise haqigats uygun gelme-
yon miixtalif reyler sdylomislor. Kimisi de demisdir ki, homin (trak-
tatlar)... bezi miitozili miitekellimlerin aseridir”.

Hogqiqgaton, xilafote garsi ¢ixan sieliyin, xlisusen batinilik mov-
geyinde duran ismaililiyin ve miitazililiyin “Safliq qardaslari”nin yara-
dicihifina dorin tosiri agig-askardir. “Safliq qardaglari” eyni zamanda
miixalifot¢i sxolastlar kimi 6zlorini “adalet ahli vo hemd 6vladlan”
adlandinrdilar, Traktatlanin baslangicinda hemginin deyilir ki, bunlar
“elmin saholorine, hikmetlorin geribaliklerine, adabdan nadir seylors,
manalarin hagigstlerine dair semimi sufilorin kelami barededir”.

“Saflig gardaslan”nin yaradici {izvlerinden, elm vo sonst adamla-
rindan bes neferin adi melumdur: Zeyd ibn Rifas, 9bu Siileyman
Mohommed ibn Meser Bisti(Miigeddesi), Obiilhesen Oli Harun oglu
Zeancani, Obushmad Mohracani, Ovfi. Onlarin ¢oxlu dostlar, homkar-
lar1, xidmotgilori varmig. Obuheyyan Tavhidinin verdiyi melumatda
deyilir: “Bu deste on-on diizelmisdi, bir-birine sedagetls somimi miina-
sibatdoe idi, qlidsiyyaet, pakliq, nasihat asasinda toplanmigdi”.

“Safliq gardaslar1” cemiyystin miixtalif tebageloerini temsil edirdi.
Ozlori xeber verirler: “Bizim comerd, fozilotli adamlardan dlkelere
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sopelenmis gardaglarimiz, dostlarimiz var. Onlardan bir tayfa padsah-
larin, emirlerin, vazirlarin, amillarin ve katiblerin Gvladlanidir, bir tayfa
soriflarin, dehqanlarin, tacirlerin, qaimlorin dvladlaridr, bir tayfa alim-
lorin, adiblarin, faqihlarin ve din xadimlarinin Gvladlandir, bir tayfa
sensatkarlarin, teserriifatgilarin ve sair adamiarin 6vladlandir™.

Bu “Safliq gardaslarn ve vefa munisleri” igerisinde azerbaycanl
Obiilhesen Bli Harun oglu Zencaninin hanst ixtisas sahibi olmasi kon-
kret bilinmese de cemiyyetde yaradici ziyah kimi niifuz gazanmasi
onlarin elmi-folsofi irsini bize daha artiq dereceds dogmalasdirr.

“Safliq qardaslan” genis xalq kiitlaleri igerisindo tebii-elmi bilik-
lor yayir, dint folsafelosdirmoyo galigirdilar. Comaladdin Qifti Obu-
heyyan Tavhidinin dilinden yazir: “Onlar 6z aralarinda bir talim yara-
dib gdstermislor ki, onun vasitasile Allahin raziligin1 gazanmagq yolunu
yaxinlagdirirlar. Belo ki, demiglor: soriat cohalatlorle korlanmis, yamil-
malarla qangmigdir. Onun temizlanmasi vo paklagdirilmasi yalmz fol-
sofe ilo miimkiindiir. Ciinki o, etigadi hikmati vo ¢aliggan maslahati
ohats edir. Gostormislor ki, yunan folsefosi ile ereb seristi nizamlan-
diqda kamillik hasil olar”.

Miisllif sonra geyd edir ki, “Safliq qardaglar” elmi vo amali fol-
sofanin biitiin qisimlerine dair yazdiglar: traktatlan kdgiirtictilors verib
¢oxaldir, adamlara paylayirdilar.

Obuhoyyan Tavhidi deyirdi: “Safliq qardaglar1” hemin traktatlar
dini kamilliklorla, soriat misallan ile, ehtimal olunan hissalorle, qizil
kimi ince sozlorle doldurmusdular”.

Obuhoyyan Tavhidi hamin traktatlardan bir negesini Obu Siiley-
man Mahammad ibn Bahram Sicistani Mentiqiye goésterdiyini yazir:
“Q, giinlerle onlar1 nezerden kecirdi, hartorofli ve derinden Syrandi,
sonra mono qaytardi. Dedi: zohmat ¢okiblor, lakin zenginlosmayibler,
masole goyublar, lakin yenilik getirmayibler, hamle edibler, lakin varid
olmayiblar, negme oxuyublar, lakin senlendirmeyibler...” Mshom-
mad Sicistaninin fikrince, “Safliq qardaslar1™ folsefeni goriote yerit-
mayin va soriati folsefoye baglamagin miimkiinliiyiinii giiman etmoakde
yanilmaslar. O geyd edir ki, “Safliq qardaslari”ndan qabaq da bu fikre
diisenler, yeni din ile folsofoni birlogdirmak isteyenler olub, lakin onlar
mogqsadlerine gatmayiblar. ibn Abbas Buxari bunun sebebini sorus-
duqda Seyx deyib: “Seriot qiidretli ve bdyiik Allahdan Onunla xalq
arasinda El¢i vasitesile vehy yolundan, minacat, ayslorin sohadeti vo
mdciizelerin zithuru teriginden oxz edilmisdir. O osnada tedgigat
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aparmaga, maqsad giidmeya yol yoxdur. iddiaginin, ona digqat yetironin
toslim olmasi labiiddiir. Burada “ns {i¢lin?” aradan qalxir, “neca?” batil
olur, “moeger deyilmi?” yoxa cixir, “agor” vo “kas” havaya gedir. Clinki
bu maddeler haqqmda olanlar hissidir, onlarin hamis1 xebori shato edir”.

Obuhoyyan Tavhidi seriet ve folsefe barade “Safliq qardaglari”’mn
niimayondosi Miigoeddosiden esitdiyini demigdir: “Seriat xostelarin
tebabatidir, folsefo saglamlarin tebabetidir. Peygomberlor xestoleri
onlarin xasteliyi artmayana qoeder, yalmz xastalik afiyotle aradan qal-
xana qoder sagaldirlar. Filosoflar ise 6z dostlarinin saglamligini onlar
osla he¢ bir xastalik biirimemise gader miihafize edirlor. Xostonin
todbirtdkeni ilo saglamin tedbirtékeni arasinda agkar farq, acig-aydin
is var. Ciinki xestanin todbir qayosi saglamliga ke¢madir. Bu, doerman
yaxs1 tosiredici, tobiot gabil va tobib yaxs1 meslohat¢i olanda miim-
kiindiir. Saglamin tadbir gayesi saglamligi qgorumadir. Saglamlig qoru-
duqda fazilatlorin kesbi onu faydalandirir, onlar @iglin zemin hazirla-
yir, onlarin teminatin1 genislondirir. Bu halin sahibi an bdyiik soadeat
alde edendir. O, ilahi heyat iigiin artiq haqq qazamb. lahi hayat 5lmaz-
lik vo davamiyyetdir. Xestoliklo alagesi olmayan bir kes 6z dostunun
tobabati ilo fozilotler kosb etso, homginin, homin fozilotlor bu fozi-
latler gobilinden deyil”.
Dord hisseden ibaret “Safliq qardasglart ve
vofa munisleri” ensiklopediyasindaki olli iki
traktatdan on dordii riyaziyyat, on yeddisi
tobiiyyat, onu metafizika ve on biri ilahiyyat mesalalorine hosr olun-
mugdur. Riyaziyyata aid traktatlarda riyazi fonlorin idraki shamiyyati
yiiksek giymetlendirilir. Saya dair traktatda deyilir ki, saylarin nafslar-
deki suretloeri movcudatin materiyadaki suretlorine uygundur. Hondoe-
soyo dair traktatda maqsed hissi seylorden aqli seylera, cismani seylors,
cismani geylorden ruhi seylere, konkret seylordon miicerred seyloro
kegmoakdo nofsin diizgiin istigametiondirilmesidir. Digoer traktatlarda
iso belaco insan nafsinin biliklerle zenginlesdirilmesi, idraki giivvelare
yiyelenmesi, nahayet, kamillosmesi, saflasmasi qayesi qarsiya qoyulur.

“Safliq qardaglari”nin aserleri dérd cildde toplanmigdir: 1) riyazi
elmlor, 2) tobii elmlor, 3) aqli-nafsani elmlor (metafizika) vo 4) ilahi-
qanuni ve dini seri elmlar. Bu cildlerdaki traktatlarin diiziimii miioy-
yon derecede “Safliq qardaslari”nin teliminin sistemini oks etdirir.
Onlarin fikrinco, “folsefi elmlor dérd névdiir: birinci — riyaziyyat,
ikinci — mentiq, ligiincii — tebiiyyat, dordiincii — metafizika”.
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“Safliq qardaslar1”min teliminde tebiiyyat elmi yeddi gisme ayrilir:
cismani baglangiclar haqqinda elimdo bes sey — ilk materiya, forma, zaman,
makan vo horokot, habelo onlarin arasindaki miinasibetler, soma vo
alom haqqinda elmdo gdylerin, planetlorin substansiyalar, smologalmo
ve mahvolma haqqinda elmde od, hava, su ve torpaqdan ibarot dord
tinsiiriin mahiyyeti, meteorologiyada planetlarin heroeketlori veo linsiir-
lor iizerino siia buraxmalar ilo onlara tosir gbstormolori sayesindo
havanin deyismesi keyfiyyeti, mineralogiyada minerallar, botanikada
bitkiler, onlarin névlerinin xiisusiyyatleri ve nahayet zoologiyada qida-
lanan, bdyiiyen, hiss ve harokeat edan cisimlar (orqanizmler) Syronilir.

Goriindiiyii kimi, tebiiyyat elminin bu gisimleri Aristotelin asorlo-

rinin adlar ilo uzlagir. Onlarin ingasinda, heg siibhasiz, Yoqub Kindi-
nin ve Obunesr Farabinin traktatlarindan genis istifade edilmigdir.
Bozi alimlerin ehtimalina gére, Obunaesr Farabi 6zii “Safliq qardaslan™
comiyyatinin {izvii olmusdur.
“Safliq qardaslan”nin varliq teliminde Pifagorun
vo onun ardicillarmin ideyalar1 miihiim yer tutur.
Metafizikaya dair traktatlardan birinde Pifaqor say elmi ve onun xiisusiy-
yoti haqqinda ilk sdhbot agan alim kimi saciyyelendirilir. Miitefokkirin
dilinden deyilir: “Mdvcud seylorin tobiati sayin tebistine uygundur”.

“Safhiq qardaslar1”nin fikrince, filosoflar, alimler ve hikmaet sahib-
leri movcud seylorin baslangiclarina dair varligin esaslarindan behs
etmiglor. Hor bir qrupun aglina gotirdiyi sey digoerlorinin agillarina gotir-
dikleri seylorden basqadir. Bele ki, dualistler ikiliyi, nesraniler iglityi,
naturalistlor dordliiyii, xiirromilar besliyi, digerlari altihgi, bagqalan
yeddiliyi, sekkizliyt, dogquzlugu agillarina getirmisler. Her bir tayfa
aglina gotirdiyi seyi soylomakle ifrata varmis, ona alude olmus, ondan
savayt he¢ sey tanimamigdir.

“Safliq qardaslant”nin traktatlarinda ikiliye materiya vo forma,
substansiya vo aksidensiya, sabab vo netico, ig1q ve qaranliq, haroket
edon ve siikunstds olan, xeyir ve sor ve i.a. ligliiys li¢ Ol¢ii (xott, soth
ve cisim), ii¢ zaman (ke¢mis, indi vo golacok) vo i.a. dordliye dord
iinsiir (od, hava, su ve torpaq), dord qatisiq (sefra, qan, belgam ve &d),
dord fasil (yaz, yay, payiz, qis), dord cehat (serq, gerb, simal ve conub)
ve i.a. birregemlilerden her birine bu qayda lizre miivafiq misallar
cokilir. Maraqlidir ki, “Safliq qardaslar” beslik torofdan kimi xiirro-
mileri teqdim etmislor. Beg soyyari planet — Saturn, Yupiter, Mars,
Venera, Merkuri, beg név cisim — od, hava, su, torpaq ve géyiin cismi,
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bes duygu — esitma, gérma, iybilme, dadbilme ve toxunma, bitkide bes
hisse — kok, gbvde, yarpaq, ¢icok ve meyve besliye misal ¢okilir.

“Safliq qardaslar1” movecud seylori yalmz ikilik, yaxud ti¢liik, yaxud
dordliik, yaxud beglik vo i.a. ilo mehdudlagdirmag diizgiin hesab etmo-
yorok onlart tam halda gétiiren pifaqorculann fikirlerine serik ¢ixmig-
lar: “Pifaqorgulara goldikde, onlar her bir haglimin hagqim vermis, hatta
demiglar: movcudat sayin tebistine uygundur. Bununla onu nazerde
tutmuglar ki, mévcud seylorden bezisi iki-iki, bazisi lig-ii¢, bazisi dord-
dord, bazisi bes-beg ve i.a. olub, belaco ¢oxlu mebloge catmigdir”.

Vahidin saya nisbetine yaradicinin mévcudata nisbati kimi baxan
“Safliq qardaglar1” pifaqorizmi neoplatonizmin emanasiya nazariyyo-
sine uygunlasdiraraq yazirdilar: “Vahidin tokrarindan say nosot edib
coxaldigr kimi, yaradicinin agib-dagsmasindan ve comerdliyinden de
xilgetlor, onlarin tamami ve kamali noset etmisdir”.

“Safliq qardaslari”nin emanasiya nazoriyyosinde oql ikiye, nafs
iico, ilk materiya dorde, tebist bese, cisim altiya, gdyler yeddiye,
iinstirlor sekkize ve qatisiq dogquza miigabildir. Doqquz toklikler
mortebesinin sonuncusu oldugu kimi, qatisiqlar da mineral, bitki vo
heyvandan ibaret imumi mévcud seyloer mortobasinin sonuncusudur.

Serq peripatetiklorinin asorlorindo oldugu kimi, “Safliq qardasla-
r”’nin traktatlarinda da “materiya” ve “forma” anlayislan bir-biri ile
olagali aydinlagdirilir: “Filosoflar “materiya” dedikde formani gobul
edon bir substansiyani, “forma” dedikds ise substansiyanin qebul etdiyi
har bir fiquru ve naqsi nezerde tutmuglar”,

“Safliq gardaglar1” materiyan1 dord néve gore ferglendirmislor:
sonat materiyasl, tobiot materiyasi, tamin materiyast vo ilk materiya.
“Sanet materiyasi o cisimdir ki onun {izerinde is goriiliir, masalen, diil-
gorlor {iciin taxta, demirgilar liclin demir, bennalar {igiin torpaq ve su,
toxucular ii¢iin iplik, ¢orokg¢iler iiglin un. Bu qayda iizre hor bir senat
sahibi iigiin lizerinde is gbroceyi bir cismin olmasi labiiddiir: hemin
cisim senet materiyasidir. Onda edilon fiqurlar ve nagsler ise forma-
dir... Tebiot materiyas1 dord iinsiirdiir. Ay g0ytiniin altinda olan, yeni
bitki, heyvan, minerallar ve onlardan tesokkiil tapmig, habelo mohv-
olma zamani onlara ¢evrilen her bir sey buraya daxildir... Tamin mate-
riyasi ele miitloq cisimdir ki, biitiin alom, yoni gdyler, planetlar, linsiir-
ler vo movcud olanlarin hamis1 ondandir. Clinki biitiin bunlar cisim-
lordir, miixtaliflik miixtelif formalar saridandir. ilk materiyaya goldikdo
0, hiss ilo derk olunmayan oqli, besit substansiyadir, neinki varligin
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formasi, habelo onun mayasidir. Bu maya kemiyyeti qebul etdikde ii¢
Ol¢ilye — uzunlug, en vo dorinliys malik olam gosteren miitloq bir cisme
cevrilir. Cisim daire, licbucaq, dérdbucaq ve s. kimi fiqurlardan biri
olan keyfiyysti qobul etdikde gosterilon mexsusi cisme ¢evrilir”.

Serq peripatetiklori kimi “Safliq qardaglan” da materiya ilo for-
mani garsiligli miinasibatde gotiirlirlor. Meselon, “kdynek paltarda
formadir, paltar onun {i¢iin materiyadir. Paltar iplikde formadir, iplik
onun ii¢iin materiyadir, iplik pambiqda formadir, pambiq onun iigiin
materiyadir. Pambiq bitkide formadir, iinsiirler onun ii¢iin materiyadir.
Unsiirler cisimloerde formadir, cisim onun ii¢iin materiyadir. Eloce da,
bunun kimi, ¢érok xemirde formadir, xemir onun iigiin materiyadir.
Xomir unda formadir, un onun ii¢iin materiyadir. Dan bitkide formadir,
bitki onun ii¢lin materiyadir...”

“Safliq qardaglan™ 06z fikirlerini siibuta yetirmok {iciin mokan
baredo aristotelgi anlayisa istinad edirdiler: “Bosluq menasi tutulma-
mig moekandir. Makan ise cisimlorin xasselerinden biridir, yalmz cisimde
olur ve onsuz mévcud olmur”.

Movcudatda boslugun inkar1 diinyanin vehdstinin gebul edilmesi
fikrine gotirib gixarmigdir.

“Safliq qardaglar’”nin traktatlarinda hereketin novleri haqqinda
miilahizelor de maraqlidir. “Haraket alti ndve boliiniir: emelogoalme,
mohvolma, artma, azalma, deyisme ve yerdeyisme. Omoelogalma seyin
yoxlugdan varliga, yaxud potensialligdan aktualliga kegididir. Mahv-
olma bunun aksidir. Dayisme miieyyen keyfiyystlorin ronglor, dadlar,
qoxular ve bagqa keyfiyystlorle avaz olunmasidir. Yerdoyigsme adlanan
harokat, alimlarin fikrince, cismin bir yerden basqa yero kegmasidir”,
“Safliq qardaslari”nin idrak nezeriyyesi peri-
patetik folsefoye uygundur. Onlar gostarirlor
ki, teamlar ve biitiin yemak-i¢gmoak badenin gidasi ve hayat1 oldugu
kimi bilik de nefsin gidas1 ve heyatidir. Onlann fikrince, insanm biliyi
apriori olmay1b, hoayatin 6ziinde qazamlir, zira nofsler elm veo etiqada
yiyalenmekden qabaq iizerinde he¢ bir yazi olmayan ag vereqe ben-
zoyir. Veraqda diizgiin, yaxud sshv bir sey yazildigda basga seyin
yazilmasina mane oldugu kimi nafslerde da bir elm, etiqad ve ya adet
6ziina yer tutdugdan sonra oradan ¢atin pozulub silinir. Bu ideya son-
raki asrlorde materialist tolimin osas miiddealarindan biri olmusdur.

“Safliq gardaslar1”nin idrak nezeriyyesine gore, insan moalumati
ii¢ yolla alde edir: duygular yolu ile, aql yolu ile ve zaruri siibut yolu
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ile. Duygular yolu ile derk etme (daha dogrusu, qavrama) usaqliqgdan
baslayir. Insan agl yolu ile derk etmak sayesinde sair canli varliglar-
dan ayrilir. 9qlle derk etmo fikir, diisiince, forqlondirme, basa diisms,
dogru vehm ve saf zehndir. Insan yetkinlegorok buna yiyelenir. Zeruri
siibut yolu ise istidlal yoludur... Goriindiiyti kimi, burada aql yolu ile
dork etmenin zoruri siibut yolu ile derk etmaden forqlendirilmasi sor-
tidir. Belo ki, burada zeruri siibut yolu dedikde mantiqi-elmi osaslara
va riyazi prinsiplere istinad eden idrak lisulu nezerde tutulur.

“Safliq qardaglari”nin fikrince, insanin melumat olde etmesi tiglin
bunlardan bagqa heg bir yol yoxdur. Bununla da onlarin gnoseologiya-
sinda skeptisizms ve aqnostisizmo yer qalmir.

“Safliq qardaslar1” 6z qayelerine uygun olaraq ictimai-siyasi
hayatla derinden maraqlanmislar. Insam ictimai varliq kimi basa diison
ideologlar dzlerinin ensiklopediyasinda bu mévzuya “Insanin qarsihgl
yardima ehtiyac1” adl1 xiisusi fesil ayirmiglar. Orada deyilir ki, “vahid
insan tekbagina yalniz ¢etin giizoranla yasaya biler. Ciinki o, miixtalif
istehsallarin yerine yetirilmosinde olan yaxs1 yasayisa mohtacdir. Vahid
insanin bunlarin hamisina ¢atmasi miimkiin deyildir. Ciinki dmiir qisa,
istehsal saholori goxdur. Bu sebabden her bir gohorde, yaxud konddo
bir-birine qarsiligh yardim etmok iigiin ¢coxlu adamlar bir yero com
olmuglar”,

“Safliq qardaslart” alomi “boyiik insan” saydiglari kimi insani1 da
“kicik alom” hesab etmislor. Onlar hemginin yazirlar ki, insanin hey-
kalinin qurulusu “faziletli sohare”, onun nofsi ise hemin gaherin “pad-
sahina” bonzeyir.

“Safliq qardaglar1” “falsefonin avveli elmloro mehobbot, ortast
méveud seylorin gergokliklorinin insan imkani daxilinds derk olunmasi
ve axir elma miivafiq danisiq ve emoaldir” — deyarken bir daha aydin
olur ki, son magsed qazanilmis falsefi biliklerden hayati naticeler ¢ixar-
magqdar.

Irali siirdiiklari problemloars, toblig etdiklari elmi, folsefi fikirlare
goro “Safliq qardaglari” comiyyetinin traktatlan uzun miiddet yasaq
olunmus kitablar siyahisinda qalmigdir. Bu aserler toplusu orta asrlerde
toassiibkes islam ideologlar terefinden yandirilan kitablardan idi.
Lakin bu deyerli abide gadagan olunmasina baxmayaraq, Yaxm ve
Orta Serq o6lkalorinde genis yayila bilmis, Ispaniya vasitesilo Qarb
6lkslorina niifuz etmigdir.
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III FOSIL
XI-XII 9SRLORDD AZORBAYCAN FOLSOFOSI

ICTIMAI-SIYASI VO IQTISADI VOZIYYOT.
) MODONIYYOT. FILOSOFLAR, .
MUTOFOKKIRLOR VO ONLARIN TOLIMLORI

Yaxin ve Orta Serq, Simali Afrika ve Cenub-
Qarbi Avropa orazilerini zorla birlegdiron
Oroab xilafoti ayri-ayn 6lkelerde genislonan
azadliq horekatlarindan sarsilmis, artiq IX asrin ortalarinda zsifloyib
niifuzunu getdikca itirmaye baslamigdi. Naticeds, ona daxil olan aya-
latlerde feodallar arasinda merkazi hakimiyyste qarsi itastsizlik meyil-
lori yaranmig, miistaeqilliye can atmaq cahdleri giiclonmisdi. X asrde
Abbasiler siyasi hakimiyyatdon mehrum oldugu srefede imperiyadaki
Olkelorin togokkiilii ilo bir sira xirda dévlstler omele golmisdi. Lakin
zaman kecdikca onlardan bezileri sixigdirilib aradan ¢ixarilmis, az-gox
qiivvatli feodal hékmdarlar 6z srazilerini daha da genislondirmaya
miiveffoq olmugdular. Artiq XI asrde Mazyadiler (861-1027) Sirvanda,
Ravvadilar (979-1054) Azerbaycanin conub vilayetlerinde, Soddadi-
ler Dvinds, sonralar iso Gancede vo basqa yerlorde 6zlorinin miisteqil
dovlatlarini yaratmigdilar.

XI osrin ortalarinda Azerbaycan, eloce de bir sira bagqa Slkaler
Selcuglarin hiicumlarina meruz qaldi. Orta Asiyadan ¢ixms tiirk-oguz
tayfalart birliyinin yaratdig1 Selcuq dovleti (1038-1157) Togrul beyin
(1038-1063) Qoznaviler iizerinde golabasindan sonra (1040) moh-
kemlonmisdir. Onun iggalciliq harakati sultan Alp Arslanin (1063-1072)
dovriinde basa catmisdir. Rovvadiler ve Soddadilor dovlstlorini do
Ozlorine tabe eden Selcuglar Sirvansahlara toxunmamuis, kiilli miq-
darda bac almaqla onlarin hakimiyyaotini saxlamiglar.

Selcuq dovlsti sultan Mahmudun (1092-1094) hakimiyyeti dovriin-
den etibaren tenezziile ugramaga basladi, Borkilyangimn (1093-1104) 6z
gardast Mohemmoadlse (1105-1118) hakimiyyet ugrunda miibarizesi
naticasinda iki yera boliindii. Sonralar Selcuq dovletinin biitiin erazisi
Mshoammadin hakimiyyeti altina kegse do sultan Sancerden
(1118-1157) sonra o, artiq dagildi. Neticade bir sira sultanliglar, emir-
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likler, o ciimleden Azearbaycan Atabaylori — Eldenizler dovleti yarandt
vo Sirvangahlar dévleti ile yanagi miistaqil inkisaf yoluna diigdii.

Azorbaycan Orob xilafetinin terkibindon ¢ixdigdan sonra, iimu-
miyyatlo, miisteqil oldugu vaxtlarda onun igtisadi, ictimai-siyasi ve
modeni hayatinda bdyiik deyisiklikler bas vermisdi. Olkanin istiqla-
liyyat qazanmasi mahsuldar giivvelarin inkisafim siirotlondirmis, igti-
sadiyyatin tereqqisi iigiin olverigli sorait yaratmig, maddi servetlerin
rosmi vo geyri-rosmi vergilor soklinde yad oOlkolers dasmmasmin
qargisim almigdir.

Azorbaycanin yeriistii vo yeralt1 servetlorinin tilkenmazliyi, sonaye
vo kend toserriifati mehsullarinin bollugu avvellerde oldugu kimi yena
do seyyahlarin, cografiyagilarin ve tarixgiloerin heyratini dogurmaqda idi.
O dovriin miisllifleri Azerbaycanda neft, qizil, glimiis, domir veo s. ¢1xa-
rildigim xabar verirlor. Tabii servetlorin zanginliyi ticarat ve sonat-
karligin siirotlo inkigaf etmasina, mahir senatkarlarin yetismosino sabab
olmugdu. Toxuculuq, dulusguluq, zergerlik, demirgilik asas pesolorden
sayilirdi. O dovrde Azerbaycanda ve diger Serq 6lkelerinde seneatkar-
liq Qoarbi Avropadan ¢ox yiiksekdo dururdu. Sonralar orada dulusgular
Sergden gotiirdiikleri texniki iisullar1 totbiq etmoays baglamigdilar.

Istehsal olunmus mallar dlke daxilindeki iri bazarlarda ve xarici
momloketlorde satilirdi.

XI-XI1 osrlords igtisadi cehatden bdyiik imkanlara malik olan Azer-
baycanin elmi-madoeni hayat seviyyasi, menavi inkisafi da yiiksek idi.
XI-XII ssrlorde Azerbaycanda, imumiyyatlo
miisalman Serqi dlkelarinde todris ocaqlar —
madrasoler foaliyyet gostorirdi ki, bunlarda
dini ve diinyavi elmlor dyradilirdi. Tobriz, Maraga, Nax¢ivan va b.
sohorlorin madrasalori miixtslif ixtisaslar iizre adli-sanh alimler yetir-
migdir. 1067-ci ildo Bagdadda aciimuis Nizamiyye meadresesi hamginin
bir ¢ox azerbaycanli alim ve toelobeleri 6z otrafinda birlegdirirdi.

Orta asrlorde bagqga 6lkelerin niimayendaleri do Azerbaycana galir,
burada tehsil alir, elm, odebiyyat vo incesenstlo mesgul olurdular.
Mosalen, Ispaniyadan gelmis yehudi alim Samuil Meqribi (...-1174)
Cahan Poahlovanin sarayinda tobib igslomis, areb sairi Obu Mshemmad
Qasim Sami (XI asr) Azerbaycanda yasamigdir. Mashur miitofokkir
Foxroddin Razi (XII asr) folsefe elmlorini Maragada, fighi (hliqugsii-
nashigl) Merendds Gyronmisdir.
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XI-XII asrlor Azorbaycan edebiyyati ve incesenati iligiin ugurlu
dovrdiir: sifahi ve yazili odebiyyatda, incesensatde, xiisusen poeziyada
parlaq nailiyyetler gazanilmigdi. “Kitabi-Dade Qorqud” eposu o dévrde
genis yayiimigdi.

XI-XII esrlorde Azerbaycanda gérkemli sairler yasayib-yaratmiglar.
Onlardan Sbiilhesen Miyanaci, Omar Gencevi, Qatran Tebrizi, Felaki
Sirvani, Mohseti Gancovi ve basqalarinin aserlori Serq poeziyasinin
nadir incileridir. Diinya s6hroti gazanmis Xaqaninin ve Nizaminin qiy-
motli yaradicihigi da bu dévre diistir.

Ofzaloddin Xaqgani (1120-1199) ilk tehsilimi $amaxida smisinden
almus, dini vo diinyevi elmlorin miixtolif saholorini dyrenmisdir. Xaqa-
ninin yaradicihiginda vetene, xalqga mehabbot ilhamla terenniim edilir,
omokseverlik insan loyaqgatinin asasi sayilir.

XII asrdo begor moadeniyyeti xezinesine parlaq tohfeler boxs
etmis on boyiik senatkar Nizami Gencovidir (1141-1209). Oz dov-
riiniin biitiin bilik sahelerine derinden yiyslonmis miitofokkirin aser-
lerinde ecazkar badiilikle yanag bir sira elmi mesalolar barado miihiim
malumat verilir.

Qeyd etmok lazimdir ki, “Xomsa”do falsofi fikirlorin derinliyini
gostermok ii¢iin bazilori onu elmi traktatlar yerinde tuturlar. Oslinde,
“Xomsoa” hor seyden avvael yiiksok badiiliyi ile segilir. O, derin elmi
fikirlor, kamil diinyagoriisii ifade etmaklo beraber badii doyerini daim
saxlayir.

XI-XII osrlorde Azerbaycanda incesenat xeyli inkisaf etmisdi.
Musigqisiinasliq bir fonn kimi riyaziyyat iistiinde gedirdi. XI asrde bag-
ga milasirleri ilo yanasi Obiilhasen Behmenyar da musiqisiinasliga
xiisusi maraq gostormis, bu barade ayrica traktat yazmigdir. O dévrde
memarhq ve xattatliq sahosinde istedadli sonatkarlar yetigmigdir. Nax-
¢tvanda 1162-ci ilde Yusif ibn Qiiseyrin, 1186-c1 ildo Atabay Maham-
moad Cahan Pshlavanin arvadi Momine xatinin sordabelorini tikmig
9Acomi Sbubskr oglu Naxgivani XII asrin bdyiik senetkarlarindandir.
Bagdan-basa handesi noqgslor ve kitabsalorle bazadilmis bu abidslor
tosviri senatin miixtelif névlerini &ziinde tecessiim etdirir. Urmiyada
Ug giinbez serdabesi, Maragada Gy giinbez serdabesi, Bakida Qiz
qalas1 XII asrdo tikilmigdir.

Zamanin kesmokoslorinden ¢ixib gelan kitaboler, saxs1 gablar
tizorindeki gokillor hamin asrlorde ressamligin yiiksak inkisaf etdiyini
gosterir. Tebriz xal¢agiliq maktobi ¢igoklonme dévriini kegirirdi.
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O dovrde Azerbaycan dili tiirk dilleri ailesinde inkisaf edib forma-
lagmagqda idi. XI asrde Mahmud Kaggari tiirk dilgiliyi sahesinds tedqi-
qat apararaq, “Tiirk diline dair nshvin miihiim masalsleri kitab1” (“Kitab
covahir an-nohv fi liigat-ot-tiirk™) ve b. eserlor yazmigdir. O, tiirk dil-
larinin fonetik ganunlarini, morfoloji xiisusiyyetlerinin ve sintaktik quru-
lusunun ilk elmi izahin1 vermigdir. Mahmud Kaggarinin yaradiciligi
dil¢ilik tarixini 6yrenmek baximindan daha boyiik shemiyyet dasiyir.

Orta asrlorde miiselman Serqinde timumi dil¢ilik elmi iizre tedqi-
qatlar miislliflorinin milliyyatinden asili olmayaraq arab dili materiali
asasinda aparilirdi. Bununla bele, o dévrde sanballi dil¢ilik eserleri en
cox Orta Asiya, Azerbaycan vo Iran alimleri terofinden yazilmisdir.
Xarezmden miitezililik ceroyanina monsub Carullah Mahmud Zemex-
sori (1075-1144), Azerbaycan alimlerinden Xatib Tobrizi ve bagqalari
oreb dil¢iliyinin gdzel niimunelerini yaratmigdilar.

Obu Zokeriyye Yohya Oli oglu Xatib Tobrizi (1030-1109) biitiin
miiselman Serginde taninmig gérkemli adib idi. O, srabdilli poeziya-
nin sah asorlorini dorinden tehlil etmis, orta asrlorde adabiyyatsiinas-
higin inkisafi ii¢iin bdyiik xidmot gostormisdir. Alim Obutemmamin,
0z miiellimi Obiilala Moarrinin ve bagqa miitefokkir sairlarin aserlori-
nin miifessel serhini vermigdir. Xatib Tobrizinin yaradicilifinda sarh
badii aserin yalniz dil ve iislub cohatden sadace izahi olmayib, habelo
sonatkarliq ve mentiqilik baximindan onlarin biitiin meziyystlarini,
folsofi vo badii-estetik doyerini oks etdirir.

Odoabi sasarlarin gorhindo falsefi aspekt Yusif Xoylunun (...-1153)
yaradiciliginda nisboton genis yer tutmugdur.

Orta asr Serq alimlerinin okseriyyetinin yaradiciligi adebiyyat,
incesenat vo elmin yalnmiz bir sahesi ilo mahdudlagmamig, coxcehatli
va rengareng olmusdur. Masalon, Obiilfoz Hiibeys Ibrahim oglu Tif-
lisi (...-1203) ham tebib, hem adib, hem ds riyaziyyat¢i-astronom kimi
tanmmusdir. O, tobaboto dair “Tibb traktatlar1 mecmuesi” (“Macmust
or-rosail ot-tibbiyya™), “Tibbe dair kafi asor” (“Kifayet at-tibb”), “Der-
manlar cadveli” (“Teqvim ol-adoviyyo™) ve s., astronomiya vo basqa
saholore dair “Ulduzlann tesviri” (“Beyan en-niicum”), “Ulduzlar
elmino giris” (“Moadxal ila elm on-niicum™), “Senstlorin tesviri”
(“Boayan as-sinaat”) ve s. osarlorin miisllifidir.

XI-XII asrlorde miistesna hallar nezers alinmazsa dini elmlor asas
etibarile fogih-miitekellimloer, gismen sufiler, diinysvi elmlor an ¢ox
sorq peripatetiklori torofinden inkisaf etdirilmigdir. Eynealquzat
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Miyanoci sufizmin panteist folsofesini, Sihabaddin Siihroverdi isra-
qilik telimini yaratmigdir.
, Orta osrlorde figh “miselman hiiququ”,

Faqih- e . By ”

miitokollimlor kolam ise “miisolman sxolastikasi, 1lah1yyat1

monast dagimasina baxmayaraq, bu terminler
arasinda keskin foerq qoyulmurdu. Sxolastlar bir qayda olaraq dovlet
iglerinde calisir, hiiquq mesaleleri ilo de mesgul olurdular. Bagqa s6zle,
miitekallimlar (kelamgilar — sxolastlar) eyni zamanda foqih (hiiquq-
siinas) idiler. Miixalifetci sxolastika — miitezililik gizli fealiyyet gos-
torirdi. Ik Selcuq sultamt Mehemmed Togrulbeyin hakimiyysti illo-
rinde bidet sayllmaqda davam edon ortodoksal sxolastika — agorilik XI
asrin ikinci yarnisinda — Alp Arslanin vaxtinda rosmi dairsloerds artiq
gobul edilmisdi.

Osorilik roy ve montiqi mithakimslare listiinliik veren hansfilerle
qat1 teassiibkes honbalilor arasinda orta mévge tutan safin moazheabli
foqihler igerisinde daha genis yayilmigdi. Yaxin ve Orta Serqde Obu-
ishaq Sirazi Firuzabadi (1003-1088), 9buhamid Mshemmed Qozali
(1059-1111) ve Fexreddin Mehammad Razi (1148-1210) figh-kelam
moktobina basgiliq etmislor.

Obuishaq Sirazi Firuzabadi Nizamiyyo meadresesinin ilk miidiri ol-
mus, “Faqihlorin tebagaleri”(“Tabaqat ol-fiigoha”) kitabim yazmsdir.

Folsofo ilo xiisusi maraglanmig, Qadim Yunanistan, eloce do Serq
filosoflarinin aserlorini milkemmel dyrenmis Obuhamid Qezali islam
teologiyasini mentiq osasinda igloyib hazirlamigdir. O, “Elmin meyan”
(“Meyar sl-elm”), “Baxigin mohokki” (“Mahokk an-nazer™), “Diiz-
giin torozi” (“al-Qiistas ol-miistoqim™) osorlorinde peripatetiklorin
mantiq istilahlarinin mezmununu deyigdirmis, onlar1 foqgihlerin, miito-
kellimlorin ixtiyarina vermisdir.

Obiilhasen Osori mentiq miiddealar ils siinnenin vehdetini yarat-
dig1 kimi, Obuhamid Qoazali do Obiilgasim Qiigseyridon sonra métodil
sufizm ilo ortodoksal islam1 yaxinlagdirmaga, barigdirmaga galigmig ve
buna ilk defe meahz o, miiveffoq olmusdur.

Foxroddin Razi Azerbaycanla daha ¢ox bagl idi. Ibn 9bi Useybio
xaber verir: “Imam Foxroddin Razi hikmati (folsefoni) Maragada Moc-
deddin Cilinin yaninda dyrenmisdir... Qazi Semseddin Xoylu Seyx
Faxraddin haqqinda bize neql etdi ki, o demisdir: “Vallah, yemok ssna-
sinda itirdiyim vaxti1 elme sorf etmoediyim ii¢iin teessiiflonirom. Ciinki
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vaxt ve zaman qiymatlidir. Merend qazisi Miihyiddin menimle s6hbot
edorkan dedi ki, Seyx Foxraddin Marandde idi. O, atamin dors dediyi
madrasaye diismiisdii. Onun yaninda figh 6yronirdi. Sonra o 6zii miis-
toqil suratde hikmat elmlori ilo masgul olmaga bagladi”.

Foxraddin Razinin onlarla aserinde folsefi massalalor sxolastika
mdvgeyinden sorh edilir.

Obuhamid Qozali vo Foxroddin Raziden tohsil almis azerbaycanh
fogih-miitekellimler elmi yaradiciligla baraber modrasalorde ders
demis, dévlet iglorinds ¢aligmiglar. Onlardan Tebriz nahiyssinin qazisi
Biideyl 91i oglu Barzondi (...-1082), onun oglu Obumensur Salih
(...-1099), “Bagdad foqihi” foxri adin1 almis, “edalstli hiiquqsiinas”
(“foqih salih”) &bu Omer Osman Darbandi (1106-c1 ilden sonra &liib),
varasalik hiiququna dair eser yazmig Obdiiloziz 9li oglu Usnuhi
(...-1111), “Mabhir hiiqugsiinas, disputgu” (“foqih bari miinazir”), Deyr
al-Aqulda qazi islomis Obiilfoz Mehammoad Omoer oglu Urmevi
(1067-1152), “dini telimde dolay: siibutda ve lisulda gérkemli todqi-
qatc1 hiiqugsiinas”™ (“foqih, mitheqqiq, fadil, fi elm el-mezheb va-1-xslef
vo-l-iisul”’) Obuhefs Omer Bhmed oglu Zencani Xetibi (1098-...) ve
bagqalarimi gostermak olar.

Bozi feqih-miitokallimlorin yaradiciliginda hadisgilik iistiinliik
toskil edirdi. Hiiseyn Bordai (...-1029), Obdiilmslik Beylaqani (...-1103),
Ismayil Gencevi (1105-1192) belo alimlorden idi.

Monbsler XI-XII esrlorde yasamis bezi foqih-miitekellim ve
miihaddis alimlar hagqinda melumat vererkon onlarin yaradiciliginda
daha ¢ox miisllimlik ve hiiqugsiinasliq fealiyystine diqqet yonsldir.
Tacaddin Siibki (1326-1369) “Boyiik safii tobaqgalert” (“Tebegat agsa-
fiiyye al-kiibra”) kitabinda Obdiirrehim Riistem oglu Zencani haqqn-
da deyir: O, Bagdadda Obumansur Rezzazdan figh 6yrenmis, Domosq-
do Miicahiyya, sonra ise Qozaliyye modrosolorinde ders demigdir.
Obdiirrehim Zoancani Bolabakdoe qazi olmug ve 1168-ci ilds orada gatl
edilmisdir.

Obiilgasim Sad Oli oglu Zencani (990-1078) Zoncanda Mahom-
mad Ubeyd oglu Zeancaninin, Misirde ©bu Abdulla Mehsmmadin,
Domegqde Obdiirrehman ibn Yasirin hadislorini dinlomigdir. O, 6mrii-
niin son ¢aglarinda Makkeye getmis, orda “Seyx ol-Horom” vezifo-
sinde niifuz qazanmigdir. Oz miiasirleri Obiilqasim Zencaninin din
mosselalorini milkkemmel bildiyini, hedisgilikde métabarliyini, ¢ox
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ibadet etdiyini done-done xatirlatmiglar. Obused Semani Obiilgasim
Zoncaniyo beslonon yliksok ehtiramli belo ifade edir: “O, hesremde
goriindiikde Motaf (Kebonin atrafinda dolanmagq iiglin xiisusi hasar-
lanmis yer) bosalir, onun slini 6penler Qara das1 openlerden ¢ox olur”.

Orta osr miielliflori Obiilgasim Zencanini hadisleri bilmekde mes-
hur Seyx ol-islam Abdulla ibn Mehsmmad Onsari ile miiqayise etmis,
Azerbaycan alimine istlinlitk vermiglar.

XI-XII osrlarin baglica ideya coarayanlarin-
dan biri tesevviif idi. XTI asro goder sufi miite-
fokkirlorin foaliyyetini, ideya istiqgamatini iqtisadi ve ictimai-siyasi
soraitle barabor, esasen onlarin fordi hoyat yollan miieyyonloagdirirdi.
Bu ve ya diger boyiik sufi seyxini 6ziine miirsid se¢ib, onun yolunu
axiradok ardicilligla davam etdirmok cahdina o zamanki sufiler arasinda
az tosadiif edilirdi. Bozi istisnalar nezere alinmazsa miirsid ilo miirid on
yaxst halda miiellim ile sagird miinasibatinde idi. Tarigeti got etmak,
hallara yiyelonmak ve hetta qovusmaq prinsipi hami iigiin imumi
olmaqdan daha cox fordi sociyye dastyirdi. X esrin sonlarindan eti-
baren sufi icmalar teskil olunub, genis yayillmaga baglayir. Ayri-ayn
seyxlor 6z otrafinda ¢coxlu miiridler toplayr, onlar {igilin tortib etdiklori
ciddi adetlor maramnamosi lizre golacok davamgilarini hazirlayirdilar.

Sufi miiridler bir ndv yatagxanalarda (ribat, zaviys, xonoke, tokka),
yaxud miistoqil suratde 6z evlorinde yasayirdilar. Ribat ve zaviyelorde
bu veo ya digor deraceds xidmet gostermek, limumiyyetlo, gérkemli
sufilordon miisyyon miiddet orzinde telim almaq o dovriin akser
sufileri ti¢iin demak olar ki, adet sokline diigmiigdii. “Sufi seyx™ riit-
besi on meshur seyxlerin icazesi ile verilirdi. Oz telim-torbiyasini
basa vurmus miirid miirgidin buyrugu ile xilisusi qursaq baglayir, xirqo
geyir vo seyxlare moxsus papaq qoyurdu.

Sufilik ayri-aynn miitefekkirlerin telimlerine goére saxolonib
mileyyan ordenloro (silsile) ¢evrilirdi. XII asrde Obunnacib Siihra-
voardinin ve onun qardasi oglu Obuhefs Sithroverdinin adi ile bagh
siihreverdilik, Ohmad ibn Bli Rifainin (1106-1182) adi ile bagl: rifailik,
Obdiilgadir ibn 9busalih Cili Cilaninin (...-1166) adi ile bagh gadiri-
lik, Nocmaddin Kiibranin (1145-1221) ad1 ile bagl kiibravilik, Ohmad
ibn Ibrahim Yasovinin (1078-1166) adi1 ilo bagh yesavilik ve basga
sufi ordenlori yaranmig, sonraki dovrlerde formalagaraq bitkin cere-
yanlara ¢evrilmigdir.

Sufilar va axilar
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Tesevviif métedil ve ifrat olmagqla iki istiqametde inkisaf edirdi:
mdtedil sufiler islam monoteizmindon kenara ¢ixmirdilar, ifrat sufiler
ise az-¢ox deracado panteizme meyil gbstarirdilor. Azerbaycanda méte-
dil sufizmin gérkemli niimayendaleri vardi. Onlardan ®buhafs Omer
Mshommad oglu Siihroverdi (1063-1137), onun gardasi oglu Sbun-
nacib Obdiilgahir Abdulla oglu Siihreverdi (1097-1168) daha meshur
idilor. ©bunnacib Siihreverdi Zencan yaxinligindak: Siihroverd
gesebesindo anadan olmus, Bagdada gedib orada Nizamiyye med-
rososinde tohsil almigdir. Orta osr monbolerinde Sbunnocib Siih-
roverdinin ilk genclik illerinde yoxsul hayat siirdityii sdylenilir. Yaqut
Hoemovi (1179-1229) halal zehmatlo dolanan miitefekkir haqqinda
yazir: “O, Bagdadda su dasiyar, 6z gazancini yeyordi”.

Cotin glizoran, zohmatli giinlor kegiron Obunnacib Siihreverdi
gorkemli alim, boyiik sufi seyxi kimi sohrat qazanaraq Nizamiyye
modrasasinda dors demis, bir miiddet ona basgiliq etmigdir. Obunno-
cib xalq igerisinde bdyiik niifuza malik sufi seyxi kimi tanindig {igiin
onun hiiququ hakim dairaler terefinden toxunulmaz olmusdu: miite-
fokkir toqib olunan goxslers belo &z sufi ribatlarinda yer vermokdoan
¢okinmirmis. Tacaddin Siibki yazir: Obunnacib Siihreverdi “sultan-
dan, xslifeden ve basqalarindan qorxub, ona panah getirenleri miida-
fie etmis, onlar tohlilkeden sovusmuslar”.

Maonbslorde Obunnacib Siithreverdinin Obdiirrahim ve Obdiillatif
adinda iki oglu yad edilir. Onlardan biri sufi, digeri hliqugsiinas alim
olmusdur.

“Tosovviife dair miiridlerin davranis qaydalart” (“Adab al-miiridin
fi-t-tesovviif”), “Allahin gézel adlarinin serhi” (“Serh al-esma ol-
hiisna”), “Crraqlarin garibasi” (“Qarib al-mesabih) Obunnacib Siih-
rovordinin baslica aserloridir.

Sufi teliminin métedil qoluna mensub miitefokkirin nazerinde
tosovviif soriatden baglayib, torigetden (menovi kamillik yolundan)
kegorak haqigatds sona yetir. Birinci moarhalo elm, ikinci morhalo amal
ve li¢iincii merhale vergi il saciyyelanir. O bu menada deyir: “Tasov-
viifiin avveali elm, ortasi emal, axin ilahi vergidir. Elm murad: askar
edir, omal tolebi mileyyenlagdirir, ilahi vergi timid qayesine ¢atdirir”.

Obunnacib Siihreverdinin sufi telimi onun emisinin adin1 dagiyan
gardasi oglu Obuhafs Omer Mehemmad oglu Sithreverdi (1145-1234)
torofindon davam ve inkisaf etdirilmisdir. O, boyiik siifi miitefokkir,
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hiiqugsiinas alim olmagqla beraber gorkemli siyasi xadim, niifuzlu dip-
lomat idi. Qisa miiddet arzinde boyiik sohrat tapdigindan xolife Nasir
li-Dinillahin (1180-1225) regbetini qazanmis miitofokkir Bagdadda
bag seyx riitbesini tutmugdur.

Tarixi manbsalorden Nasir li-Dinillahin 45 illik hakimiyysti zama-
m xilafstin mohkemloandiyi géstorilir. Hindusah Naxgivani (XIV asr)
Nasir xelifonin genis melumata malik oldugunu, fighi derinden bildi-
yini, habelo hadislors dair “Ariflerin ruhu” (“Ruh el-arifin”) adl1 kitab
tortib etdiyini yazir. Homin dovrde xilafetin ictimai-siyasi heyatinda
tirklorin (azerbaycanlilarin) genis foaliyyot géstormolori fakti diqgeti
colb edir: Obunnacib Sithreverdi, Mehammad Hibbstulla oglu Sel-
masi ve bagqalarimin Nizamiyye madrasesinde ders demslori, Xilafot
divanina nozarot etmok vazifosinin Yunis Miizeffor oglu Urmaviye
tapsirilmasi ve i.a. GOriiniir, bu, xelifonin 6ziiniin yarimtiirk olmasi ile
baglidir; onun anas1 Ziimriid xanim tiirk qiz: idi.

Sihabaddin Obuhefs Sithreverdi miihiim iglerde xilafot {igiin elgilik
(sofirlik) etmis, diplomatik danigiglar aparmigdir. Bu cehatden ©bu-
hefs Siihroverdinin miisolman Serqinin madeni, ictimai-siyasi hoya-
tinda 6ziinemexsus yeri vardir.

Azorbaycanda XI-XII osrlorde sufizmin ifrat qoluna mensub mii-
tofokkirloro goldikde, onlardan Mehemmead Bakuvi ve Obiilforac
Zoncani meshurdurlar. ©bu Abdulla Meshemmad ibn Ubeydulla Ibn
Bakuye (Ibn Baku) Bakuvi (Bakuyi) Sirazi Hellacin gérkemli davam-
cilarindan biri, Ibn Xafifin (...-982) miirididir. O, Sirazda, Nisapurda
vo basqa soherlorde yasamisdir. ik gaynaqlarin verdiyi melumata
goéro, miitofokkirin 6limii texminen 1037-ci ile diglir. Mahammad
Bakuvinin areb dilinde asagidaki traktatlan vardir: “Hallacin hayatinin
baslangict vo sonu” (“Bidayot hal al-Hallac ve nihayatuh™), “Sufilerin
hekayotlori” (“Hikayat os-sufiyyo”) “Ariflorin xaberlori” (“Oxbaer
ol-arifin), “Qafillorin xaborlori” (“Oxbar sl-gafilin”). Birinci traktati
L.Massinyon fransizcaya torciimasi ilo birlikde 1914-cii ilde Parisdo
cap etdirmigdir. Tkinci traktatin elyazmasi niisxelerinden biri Istanbulun
Ayasofiya kitabxanasinda saxlanilir. Boezi menbelorde Mahammead
Bakuvi ageriliyin niimayendasi kimi do gosterilir. Miitefokkirin
hadislor toplamas: fakti eyni zamanda onun siini hiiquqgsiinas alim vo
sxolast olmasini sGylomaye osas verir.

Mohommad Bakuvi émriiniin axir ¢aglarninda (90 yagdan sonra)
Siraz yaxmliginda bir magaraya ¢akilib orada yasamgdir. Miitofok-
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kirin hamin yerde mezar1 “Bakuhi”, yaxud bu soziin tehrifi olaraq
“Baba Kuhi” adlanir. XIX esrde Rzaquluxan Hidaystin “Insan” ve
“Kuhi” texslliislii sair Oli Sirazinin bir seir divanin1 Bakuviys mensub
bilmasi hagigatden uzaqdir. Sisliyi qizgin terenniim eden hamin divan
moazmun va tislubca XVI asre uygundur.

Ifrat sufi miitefokkir Obiilferoc Zoncani eyni zamanda da “Oxi”
adin1 dagimig, Oxi Obiilferec Zencani kimi taninmigdir. Miitefokkir
1062-1065~-ci illor arasinda Zoncanda vefat etmigdir.

XII asrde Sededdin Mahmud Obiilgasim oglu Tebrizi do oxi
olmusdur. Miitefokkiri “kemala ¢atmig arif, teriqet miirsidi, haqiqat ve
gercoklik rehberi” adlandirmig, onun 10 oktyabr 1181-ci ilde vefat etdi-
yini xeber vermiglor.

Tesovviifdoki bir sira etik-axlaqi ve ictimai-siyasi fikirler o dévrde
méveud axilik, melametilik ve gelenderilik cerayanlarinin ideologi-
yasi ilo culgalasmigdir. Sufi miitefokkirlorden bezileri hemin cere-
yanlarla maraqlanmig, onlarin miieyyen ideyalarini toblig, bezi miid-
dealarim tenqid etmiglor.

Orta asrlordo axiler miixtelif ictimai mévqe tuturdular. Manbalorin
verdiyi malumatlarda axi kendlidir, tacirdir, atrafina miiridler toplamig
sufidir, ilahiyyat alimidir, emirdir, qazidir ve alalxiisus senatkardir. Oxi
icmalarinin iizvleri bezi sufi tegkilatlan kimi nezir-niyaz hesabina yasa-
mir, 6z halal zehmetleri ile dolanirdilar. Oxiler siinni mazhabins men-
sub sayilsalar da fikir azadligina, aqide serbestliyine pis baxmurdilar.
obiilqasim Qiiseyri oxiliyin ideologiyasi — flitiivve (comerdlik) hagqinda
s0z acarken yazir ki, onun niimayondesi evinde yemak yeyan soxsin
Ovliya, yaxud kafir olmasinin forgine varmir. Bu ideologiyanin asa-
sinda humanizm, ictimai beraberlik, sosial edalet durur: “Fiitiivve odur
ki, 6ziin edaletli olub, bagqasinin da adaletli olmasim telob edirsen”.

Obiilgasim Qiiseyri “Tosovviif elmino dair traktat” (“Or-Risale fi
elm ot-tosovviif”), ibn Orebi (1165-1240) “Mokke fothlori” (“al-
Fiituhat el-mekkiyyo™) kitablarinda exilerin ideologiyasinin serhins
xeyli yer vermislor. Obuhafs Sithroverdi bu mdvzuya ayrica asar hasr
etmis, malameotilik ve golenderilik hagqqinda méteber fikirler sdylomisdir.

Daxilen salih emellorle mesgul olan melamatilar zahiran 6zlorini
giinahkar gostorir, danlaga meruz qoyurdular (mslamat-danlaq). ©Obu-
hafs Sithroverdi yazir: “Malameti o kesdir ki, xeyiri izhar etmir, gori
gizlotmir. Bu o demokdir ki, mslamstinin damarlarindan semimiyyaet
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toam kegmigdir. O 6ziinii sidq ile dogrultmusdur”. Hoqiqi simalarim
gizlotmek melametiler iiciin osas prinsip sayilir: “Istemoz ki, birisi
onun hali ve emolleri ilo tanig ola”.

Seriot gaydalarini pozmaqda ittiham edilen gelenderiler dini ayin-
lore etinasiz yanasir, namaz qilmir, oruc tutmur, rosmi adetlore riayet
etmirdiler.

Sufilerden forgli olaraq exilik, melamsatilik ve gelenderilik yalniz
praktiki saciyyo dasiyirdi, nezeri messlelore niifuz etmir, idraki maq-
sode yonalmirdi.

Sufilik vahid, yekcins telim olmadig: ii¢iin onun vahid antologiya~
sindan, vahid gnoseologiyasindan damigmaq c¢otindir. Buna gore do
imumiyysetle, sufizmin yox, miieyyen bir sufi miitefokkirin, yaxud
miisyyen grupa mensub sufi miitefokkirlerin diinyagorisii, felsefesi
haqqinda konkret fikir s6ylomoak miimkiindiir.

Sufilorin Sufilerin Qﬁnyagérﬁsiinﬁn ya monoteist, ya da

diinvagériisii bu ve ya diger deracede panteist mezmun dasi-

yagoriisii 3 o o

digin1 nezere alaragq, ilk ndvbade, hemin miite-
fokkirlerin yaradiciliginda “monoteizm” ve “panteizm” anlayiglarint
ifade edon terminloro digqet yetirilmolidir. islamda, eloce de miisel-
man sxolastlannin eserlarinde “monoteizm” ot-tauhid termini ile ifade
olunur. Métadil sufiler bu terminin mezmununa bir qader mistik tinsiir-
lor gatsalar da onu yens de “monoteizm” kimi basa diismiisler. Ifrat
sufilere goldikde, onlar at-tauhid terminini panteizm menasinda anla-
maga ¢alismiglar.

Islamda ot-tauhid “Allahdan basqa ilahi yoxdur” (“La ilahe-
illallah™) hékmii ile Allahin birliyini igrar etmoakdir. Sufiler bu tebiri
doyisib, “Ondan basga O yoxdur”; “Senden basga Sen yoxdur”;
“Manden bagga Man yoxdur” sokline salmiglar. Bu tedrici deyismeler
panteist anlama yaximlagmani gostorir.

Métadil sufilore gore insan 6z “men’ini itirtb, Allahin “Man”indo
viicuda golir. Ciineyd Bagdadi yazird: ki, “Haqq sene mexsus “son”i
oldiiriir, 6ziine moaxsus “Sen”i dirildir”, “bilavasite Allahla birge mov-
cud olursan”. ifrat sufilore galdikde, onlar “Mani hom Allah, hem do
insan yerindo isloderak, “Insan” ilo “Allah1” eynilosdirmisler: “Mani
goren kes haqqi gdrmiisdiir”, “Moanden basqa ilahi yoxdur”, “Sufi
Allahdir”, “ Men hagqqam”. Hallac insani tabiet ilo ilahi tobiot ara-
sinda yalniz yenilik ilo qodimlik saridan forq goriirdii.

62



“Panteizm” orta osr Serq miitofokkirlorinin aserlorinde adeten ol-
hiilul (tocessiim) ve ol-ittihad (birlosms) terminleri ilo ifade edilir.
Ol-Hiilul ilahi tebiotin insanda tacossiim etmosini, insani tobistin ila-
hiye gevrilmesini gistorir, ol-ittihad ise insani va ilahi baglangicin bir-
go movcudlugu demoakdir. Ortodoksal islam ideologlar1 panteist filo-
soflar1 hem ol-hiiluli (el-hiilul terafdan), hem do ol-ittihadi (al-ittihad
torofdari) adi ile ittiham etmislor.

Tadqiqatgilar soziin osil menasinda panteizmin Yaxin ve Orta
Serqde XII esrin sonunda meydana gixdigim gdstermislor. I.P.Petru-
sevski yazir ki, “XII esrin sonuna geder sufizmin panteist folsafosi
haqqinda deyil, yalniz panteizmo meyil haqqinda, sufiler icerisinde
panteist shval-ruhiyye haqqinda danigmagq olar; belo bir folsefe ancaq
[bn Orebinin zemanasinden etibaren meydana ¢ixmisdir”. Sufizmde
panteist sistemi ilk dofe Ibn Brobinin (1165-1240) islayib hazirlamasi
hagqindaki miiddea digar toedqiqat asorlorinds do sdylenilmisdir.

Miihyidin Mehommad ibn 8li ibn Orebi Canubi Ispaniyanin Mur-
siya gohorinde anadan olmusdur. O, miikemmsl tehsil gdrmiis, o ddvr-
deki miixtelif folsefi telimlori dyrenmigdir. Miitefokkir XII asrin son-
larinda Sevilyadan serqe dogru seyahet etmis, axirda Kicik Asiyaya
golib, Konyada yasamugdir. “Mokks fothlori” (“Fiituhat al-moekkiyys”),
iyirmi cildds “Quranin tofsiri” (“Tefsir ol-Quran”) ve “Hikmatlorin osas
menalan” (“Fiisus ol-hikem”) onun meghur kitablaridir.

Oslinde sufizmin panteist folsefosi ibn Orabiden helo yarim osr-
don avveal Azerbaycan filosofu Eynsalquzat Miyanacinin (1099-1131)
osorlerinde dolgun sokilde 6z ifadesini tapmigdir. Onun telimindo
sufilerin panteist ideyalar1 vo peripatetik filosoflarin tebii-elmi goriis-
lori moharatle birlegdirilir. Eynslquzat Miyanaci Allah1 mévcudatin
oziinde, onunla eyniyystdo bir baglangic saymaqla buraya yalniz insani
vo ilahi baglangiclar deyil, maddi ve menavi olan har seyi daxil etmisdir.
Orta asrlorde Serq peripatetizmi folsofi fikrin
osasini, niivesini togkil edirdi. Folsofo deyi-
loerken, ilk névbade, diinyovi elmlori 6ziinde
toplayan bu telim yada diigiirdii. XI-XII asrlerde miiselman dlkelerinde
Obu Reyhan Biruni (973-1048), ibn sl-Heysom (965-1038), Ibn Sina
(980-1037), Bohmenyar (993-1066) ve Ibn Riisd (1126-1198) elmi,
folsofi oserleri ile bosor modeniyysti xozinasini zonginlogdirmisler.

Yaxin vo Orta Serq Olkelerinde tebiotsiinas alimlerin, mentiqgi
filosoflarin yetismosinde Ibn Sinanin xidmetleri bdyiikdiir. Onun
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sagirdleri icorisinds miixtolif lkelarin niimayendsleri vardi. Osas dars
kitablar alimin 6z aserleri idi. Menbelerde deyilir: “Elm yrenanlor
her geco onun evinds yigisirdilar. Obuiibeyd “Sofa” (“os-Sifa”) kita-
bini, Mesumi “Tibb ganunu” (“al-Qanun fi-t-tibb”) kitabin1, Ibn Zile
“Isaralor vo geydlor” (“al-Isarat” va-t-tanbihat”) kitabim1, Bohmenyar
ise “Hasil edon vo hasil olunan” (“el-Hasil va-1-mahsul”) adh kitabi
ndvbe ile oxuyardilar. Dars siibh agilana geder davam ederdi”.

XI asrde ibn Sinadan sonra peripatetizmin — mentiq, metafizika ve
tobiot elmlorinin inkisafi bilavasite Azerbaycan filosofu Obiilhosen
Bohmenyann adi ile baghdir.

Aristotel anenoaleri, peripatetik falsofe Yaxin ve Orta Serq 6lkolo-
rinde Beshmonyardan sonra da 6z inkisafini davam etdirmigdir. Peripa-
tetizmo dair yeni-yeni asarlar yazmagla barabar, Aristotelin ve onun
Serq davamg¢ilarinin kitablan ayri-ayrn medroselarde todris edilir, genis
miqyasda yayilird.

Azorbaycanda peripatetizmin gorkomli niimayendoleri haqqinda o
dovriin folsofe tarix¢ilori giymsatli melumat vermigler. “Seorif” laegebi
ile taninmig Sihabaddin Maragi toxminon XI asrin sonlarinda yasamis
Azorbaycan filosoflarindandir. Onun “Dialektika” (“al-Coadal”) kitabt
mentiqge dair qiymetli vesaitlorden sayilir. Seyfoddin Amidinin
(1156-1233) “Dialektika elmine dair iimid qayesi” (“Gayet sl-emal fi
elm-oal-codol™) kitab1 Sihaboddin Maraginin oserinin gorhina hesr
edilmigdir. Azerbaycan filosofunun “Dialektika” traktatindan bagqa
alimler de behrelenmisler.

“Islam filosoflariin tarixi” kitabinda XI-XII esrlorde yasayib-
yaratmis daha {i¢ azerbaycanli peripatetik filosof — Obuseid Urmovi,
Abdulla Urmeavi ve Obused Tebrizi hagqqinda ilk miihiim melumat
verilir. Zohiroeddin Beyhoqi yazir: “Obuseid Urmevi hikmet zirvesine
catmig filosof, adebiyyati derinden bilon nezm vo nasr asorlarinin
miiallifi idi”. “Ilahi haqqinda kitab” (“Kitab fi-1-ilahi”), “Mentiqe dair
traktat™ (“er-Risale fi-l-mentiq”), “Evklidin kitabindan birinci ve ikinci
moqalenin sorhi” (“Serh al-meqaloateyn al-ula va-s-saniye min kitab
Ugqlidis™) onun aserlerindendir.

Abdulla Urmevi tebistsiinas alimdir. Zshireddin Beyhoaqi onun
baresinde yazir: “Hokim Abdulla Urmevi Bagdadda tobib, gozel key-
fiyyetli, yaxs1 oxlaglh filosof idi”.

Obusad Tabrizi haqqinda da genis molumat yoxdur. Onun 1123-cii
ilden bir gader avvel Beyhoeq soherine sofor etdiyi melumdur. Obusad
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Tabrizi “hikmat, xiisusen folsefi kateqoriyalar sahasinde meshurdur”
— deyan folsefe tarixgisi Azarbaycan miitefokkirinin yaradiciligindan
bazi niimunslor vermigdir.

Ondeliisde (Ispaniya) yasams Ibn Riisd (Averroes) bir sira orijinal
elmi-falsefi esarlorin miiellifi olmaqla beraber Stagirit irsinin diizgiin
sorhcisidir. Ondsliis filosofu israqilik falsefosini teassiibkes islam ideo-
loglarinin hiicumlanindan gqorumus, folsefonin de, serietin de miiddea-
larim heqgiget saymusdir. O, foelsefeni “seriotin dostu ve siid bacis1”
adlandirmugdir.

Serq peripatetiklori Aristotelin elmlorin tosni-

Sorq fat . . 1 .. loflori
peripatetizminin 1211 DOZOTiyyosine osaslanaraq 6z soloflerin
sistemi den aldiglan folsefeni nazeri ve amsali olmagla

iki hissaye bolirdiiler. Birinci hisseye meta-
fizika, tabiiyyat, ve riyaziyyat, ikinci hisseye ise etika, menzil-moisot
mosaleleri ve siyasot daxil edilirdi. Moantige galdikds, Serq peripa-
tetiklori onu gah folsefonin nezeri ve ameli hisselerindan sonra iigiincii
bir hisse zenn etmis, gah da nozeri hissenin terkibine salmiglar,

Andronik Rodoslu miladdan avvel I asrde Aristotelin aserlerini
mévzulara gore diiziib nogr etdirarken Varliq mossalasine dair bir neco
kitab1 “Fizika” kitabindan sonra siyahiya almis, ona “Metafizika”
(horfon: “Fizika”dan sonraki) serlovhesini goymugdu. Beloaliklo, Aris-
totelin gah “Varligin baglangiclarina dair”, gah “Falsefo”, gah “Ilahi
haqqinda elm”, gah da sadece “Hikmat” adlandirdig: traktatlar1 shate
edon kitaba “Metafizika” deyilmesi tamamilos tosadiifi olmusdur. Homin
traktatlarda ilk sebab, ilk mahiyyet baresinde miicerrad miihakimaler
yuridildilylinden, sonralar bu mévzuya tebist fovqiindeki mosalaler
kimi baxilmisdir.

“Metafizika” orobdilli folsefi edebiyyatda hemin tebire herfon
miitabiq “Mabad ot-tobie” (“Tebiotdon sonraki”) termini ile ifade
edilmigdir. Lakin bezi Serq peripatetiklori metafizika movzusunda
yazdiglar1 aserlere basliq qoyarken Birinci miisllimin tebirini saxla-
muslar. Yequb Kindinin “Ilk folsefo”, Obuseid Urmavinin “ilahi hag-
qinda kitab”’1 buna misal ola biler.

Serq peripatetizmi Ibn Sinamin ve onun gagirdlerinin eserlerinde
Oziiniin dolgun, milkommsel ifadesini tapmigdir. Metafizika peripa-
tetizmin sisteminde miihiim yer tutdugundan orta osrlerde filosoflar:
gruplara boélerken Serq peripatetiklorini metafizik filosoflar kimi
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sociyyelondirmiglor. O d6vr filosoflarinin ve folsefo tarixgilerinin oser-
lerinde metafizika miitlaq varliq hagqinda elm kimi toqdim edilir, Ibn
Sina metafizikanin ali elm adlandirildigint geyd edarken gosterir ki,
burada aragdirtlan seylorin mévcudlugu hissi olanlarin materiyasi ilo
bagl deyildir. Belo ki, onlar1 materiyasiz vo horakotsiz tosovviiro goti-
rirler, mesalan, agl, varliq, vehdat, sebabiyyat, sebab slagesi ve s. Ibn
Sina 6z fikrini aydinlagdiraraq yazir ki, metafizika materiyaya ve here-
kete zoruri suretds ehtiyac duymayan seylorin xarakterini dork edir. Hom
doa o seylorden bezileri materiya ilo bagh ola bilmez, masslen, agl ve
miitlaq gergoklik, bozilori iso materiya vo harokat il birlose biler, ancaq
bu, zeruri olaraq onlarin tebistinden ireli golmir, moesslen, sabebiyyat
— cisimde do ola biler, aqgl keyfiyyotinde do ola biler. Ibn Sinanin fik-
rinca, ali elmin mévzusu ayri-ayn seylor deyil, mehz miitleq varligdir.

Bohmonyarin falsofi teliminde metafizika varligdaki seylorin avve-
lincisina, ilk sebabe gore olan elmdir. “Metafizikanin movzusu” trak-
tatinda deyilir: “Metafizika adi ilo taninmig elmin mévzusu mévcudata
gbro movcuddur, matlablori ise sortsiz mévcud olan varligla elagedar
seylordir”. Bu fikir “Tahsil” kitabinda da igrar edilir. Orada deyilir:
“Bu elmin mévzusunu biitiin seylorin iimumi cehsti teskil edir. O,
méovcud olana, yeni varliga gére mévcuddur”.

Metafizikanin mdvzusu dziiniin shate etdiyi messlalerin iimumili-
yine gora diger elmlorin movzusundan se¢ilir. Bohmenyar bununla
olagoadar olaraq yazir ki, tebiiyyat ve riyaziyyat elmlorinde cismin vo
kemiyystin mdévcudlugu masslasi tadqiq edilmir. Belo mosololor meta-
fizikada aragdirilir. Diger elmloarin mévzulari bu elmin mévzusu iigiin
mahiyysto mexsus aksidensiyalardir.

Azorbaycan filosofunun bu fikri Aristotelin folsefi konsepsiyasina
uygundur. Birinci miisllim “Metafizika” kitabmda yazird1 ki, 6z-
ozliiylinde movcud varlig1 ve ona xas olant tedqiq eden bir elm vardir.
Bu elm ayrica elmler adlananlardan heg biri ile eyni deyildir. Zira bag-
qa elmlorden heg¢ biri 6z-6zliiyiinde mévcud olanin imumi tobiatini
tadqiq etmir, onlarin hamis1 mévcudatin miieyyen bir hissesini Oziinoe
aymb gotiirerak homin hisseye xas olani todqiq edir, mosslon, riyazi
elmlar. Biz baglangiclar1 ve ali sebebleri axtardifimiz {igiin aydindir
ki, onlar har hans1 6zii mévcud olanin (physeos tinos kath, hauten) bas-
langiclar: ve sebablari olmalidir. Ogoer seylorin unsiirlerini axtaranlar
hemin baglangiclar da axtarirlarsa, onda onlarin axtardiglan tinsiirler
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no iso tosadiifi mévcud olanin iinsiirleri olmalidir. Buna gore de 6z-
Ozlitylinde mdéveud olanin iinsiirlori méveud olmalidir ve 6z-6zliiyiinde
moveud olanin ilk sebsblerini derk etmok bizim li¢iin zoruridir.

Metafizika elminin matloblorini togkil eden sortsiz varligla elagedar
seyloro goldikde, Obiilhason Bahmoenyar gosterir ki, onlar mévcudat
ticlin ya ndvler, ya da aksidensiyalar kimidir. Bohmenyarin metafizi-
kasinda “varliq”, “substansiya”, “aksidensiya”, “cisim”, “materiya”
ve “forma” anlayiglani genis sorh edilir. Bir s6zla, metafizikada, filo-
sofun Gziiniin dediyi kimi, “biitiin elmlorin mohtac oldugu miiqeddi-
molor” aragdirtlir.

Serq peripatetizminde “agagi elm” — “tobiiyyat” (“at-tobiiyyat”,
yaxud “sl-elm ot-tobii”, yaxud da “elm ot-tobia”) termini Aristotel
folsofasindoki “fizika” terminine miitabiqdir. Birinci miiollimin fizi-
kas1 horaket edon varliq hagqinda vo asas etibarile materiyadan ayr
mévcud olmayib, tarif verilo bilen mahiyyet haqqinda elmdir. Ibn Sina
buna uygun olaraq “Bilik kitab1” eserinde yazir: “Fizika elo hallar
haqqinda elmdir ki, onlarin tesevviirii materiyadan ayrilmazdir. Bu elmin
md&vzusu hissi cisimdir”. Aristotelin teliminds oldugu kimi, srebdilli
peripatetiklorin yaradicihginda da fizika s6ziin en genis menasinda
biitiin tebiat elmlarini, tobiatslinasliin folsefi moselalorini ifads edir.

Bohmenyar “Oyani mdévcud seylorin hallani” kitabinda yalmiz
harakeat edon varlig ve materiya ilo bagli mahiyyst haqqinda deyil,
iimumiyyatle, “syani mdvcud seylor” hagqqinda sdhbaet agir, sebab ilo
natico arasindaki miinasibeti atrafli nezerden kegirir, natica olan sey-
lorin todqiqini aparir.

Obiilheson Bohmenyarin riyaziyyata dair baxigi da Aristotelin vo
onun Serq davamgilarinin telimina uygundur. Oz saloflori kimi o da
yazirdi ki, riyaziyyatda miqdar cehetdan cismin kemiyyatinin halla-
rindan behs edilir.

Serq peripatetiklorinin sisteminds varliq haqqinda telim metafizika
ve tobiiyyat gisimlorinds, idrak nozeriyyesi tebiiyyatin son hisselerinde
vo mentiq qismindoe aragdinlir. Sorq peripatetiklorinin fikrince, varliga
mentiqi torif etmok miimkiin deyildir. “Tehsil” kitabinda deyildiyi kimi,
0, tosovviirde daha ilkindir, zira onun iigiin na cins, na ds farglendirici
olameot vardir. Bir sozle, varligi tanidacaq daha iimumi bir sey yoxdur.
Bu miiddea Ibn Sinanin varlq telimine uygundur. “Bilik kitab1” ese-
rinde deyilir ki, varliq aqlle torifsiz ve tosvirsiz derk edilir. Onun cinsi
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ve novii olmadigindan terifsizdir, ¢iinki ondan daha {imumi bir sey mév-
cud deyildir. O, tosviro do golmir, ¢iinki har seydon daha artiq melumdur.

Her seyin ilkin asasi, baslangici hesab edilen varliq 6z-6zlilylinde
askar oldugundan Serq peripatetiklorinin reyince, onu yalniz 6ziine
gbro anlamaq lazimdir. Behmenyarin fikrine esasen varligm mentiqi
torifinin yoxlugu tiziinden onun sorhinde ¢oxlart sehve yol vermisler.
Filosofa gbre, homin soxsler varligin real ger¢okliyine onun tesir eden
va tosirlonon olmasi baximmdan yanasdiglan ii¢lin mesalonin mahiy-
yotini aga bilmamisler. Zira tesir eden ve tosirlonan seyloer mévcudatin
qisimleridir. Mévcudat tesir eden ve tesirlonan seylorden daha artigq
deracede melumdur.

Serq peripatetiklorinin antologiyast modvcudatin mertabalerinin
vahid baglangicdan, ilk sebeb olan varligqdan meydana ¢ixdigini tos-
digleysan neoplatongu emanasiya noezeriyyosine osaslanir. Orobdilli
peripatetiklor bu nezeriyyeni eynile tokrarlamamig, onu 6z telimlerine
uygun sekilde islayib hazirlamislar. Serq aristotel¢ilorinin emanasiya
noezeriyyesi neoplatonikloerin emanasiya nozariyyesinden ister termi-
nologiya, istorso do mozmun etibarilo bir sira cohatdon forglonir.
Masolen, Plotinin folsefesindaki “vahid” anlayisi Farabi, Ibn Sina ve
Behmenyarn aserlerinde asas etibarile “vacib varliq” termini ilo veri-
lir. Yaxud neoplatongularin “iigliik” (“triada”) anlayigina vahid, aql vo
nafs daxil oldugu halda, erabdilli peripatetiklorin “l¢lik™ (“al-salus™)
anlayigina aql, nefs ve cisim daxildir.

Serq peripatetiklorine gora, vacib varlig, ilk sobab 6ziinii anlayan
aqli varliqdir. Onun 6z-6zlilyiinde olan aqlinden zeruri suratde ilk aql,
yoni ilk natice hasil olur. “Bu natice tok mahiyysetdir, besitdir, ¢iinki
yegane sebebden zeruri suretdo meydana ¢ixmisdir. O, xalis, besit bir
aql olmalidir”. Bununla bela, peripatetik filosoflarin fikrinca, bu ilk
neticede ili¢ cohote gére — onun ilk sebabs, 6z mahiyyetine ve 6z
imkanina nisbate gére coxluq vardir. Bunun sayssinde ikinci aglden
tiglincii aql, gdy sferasinin nofsi ve goy sferasimin cismi meydana ¢ix-
mi§, emanasiya bu gayda iizre onuncu aqlin (Ay sferasinin foal aqli-
nin), iinsiirlor alominin ve insan nafslerinin meydana ¢ixmasina qoder
davam etmisdir.

Azerbaycan, iimumiyyatle, Serq peripatetiklori idrak prosesinin hissi
vo aqli olmagla iki marhaloden kegdiyini géstermislor. Onlar idrakin her
iki formasini izah ederken o dovrde qazamlmis yiiksek elmi nailiyyetlore
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arxalanmig, miihiim gnoseoloji masalalarin qoyulusunda ve hellinde
osasen Birinci miiellimin — Aristotelin asorlorine istinad etmiglor.

Serq peripatetiklorinin Sorq nezeriyyosi ortodoksal sxolastlarin
telimino zidd idi. Bels ki, miiteksallimlor idrakda ister hissin, isterse do
aqlin qlivvesine inamsiz baxmig, onlara siibhe ilo yanagsmiglar. Maso-
lon, Obuhamid Qezali “Yanilmadan xilas eden” (“al-Miinqiz min adda-
lal”) traktatinda yazir: “Hissi melumatlara inam haradandir? [Hisslor-
den] an qilivvetlisi gérmadir. Budur, kdlgeye baxdiqda onu terpenmez,
dayanmig goriirsen ve heroket etmediyini iddia edirsen. Ancaq tec-
riibe ve miisahids ilo bir saatdan sonra bilirsen ki, o, haraket edir, 6zil
de keskin sigrayigla deyil, todricen, zerro-zorro, dayanmadan herskat
edir. Habels ulduza baxdiqda onu dinar boyda kigik goriirsen. Ancaq
hendesi doliller gosterir ki, o, dlgiide yerden bdyiikdiir. Bagqa hissi
molumatlar da onun kimidir. Hakim Hiss 6z hékmiinii verir, Hakim
9ql ise onu tokzib edir, miidafiesine heg¢ bir yol qoymadan ondaki
yalam {izo ¢ixardir.

Hissi molumatlara da inam itdikde diisiindiim: “Belke yalmiz aqlin
molumatlarina inanmaq lazimdir? Axi, onlar aksiomlardan ibaratdir.
Masalen, deyirik: “Ugden on goxdur”, “Inkar ve iqrar vahid seyde bir
yera siga bilmoaz”, “Vahid sey hom meydana ¢ixmis, hem de qodim,
hem moévcud, hom de geyri-mdévcud, hom vacib, ham de qeyri-
miimkiin ola bilmez”.

Bu zaman hissi melumatlar deyir: “Noyo gbéro eminsen ki, aqli
molumatlara inamin hissi melumatlara inamin kimi deyildir? Sen bize
inanmugdin. Sonra hakim 9ql gelib bizi tekzib etdi. Oger hakim Oql
olmasaydi, bize inanmaqda davam ederdin. Bolke, oqli idrakin arxa-
sinda da bagqa bir hakim var. Hakim 9ql meydana ¢ixib hissin hokmii-
nii tokzib etdiyi kimi, 0 da meydana ¢ixib aqlin hokmiinii tekzib edar”.

Obuhamid Qezalinin hissin ve aqlin hokmlerini siibhe altina almaq
cohdi peripatetiklor torofinden tekzib edilmisdir.

Belsliklo, Sorq peripatetiklori, o ciimledon XI-XII asrlorde yasamis
Azerbaycan peripatetiklori maddi alomin derk olunmasi1 meselesine
miisbot yanagmislar. Homin filosoflarin fikrince, insan biitiin bilikleri
hissi ve mentiqi idrak yolu ile yalmz xarici alomin tesiri altinda slda
edir, zira xarici alom idrakin yegane menbayidir. $orq peripatetiklori-
nin idrak nozeriyyesi orta esrlorde Yaxm ve Orta Serq olkolerinde
spektisizme ve aqnostisizme qars1 miibarizede boyiik rol oynamisdir.
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Meontiq elmi bosor folsofosi tarixinde iki istiqgamatde inkisaf etmis-
dir. Onlardan birinin menbseyi gedim yunan mentiginden, xiisusen Aris-
totel montiginden, digerinin menbeyi hind mentiginden ibaretdir. Yunan
mentiqi sonralar Avropa ve miiselman Serqi 6lkelerinde, hind mentiqi ise
Cin, Yaponiya, Tibet, Mongolustan, Seylon ve indoneziyada yayiimigdir.

Miiselmanlar arasinda mentiqin genis intisar tapmasi qedim yunan
folsefosinden mévecud kitablarin areb diline torciimesi ile bilavasite
olagedardir. Lakin miiselman Serqi 6lkalorinde hind mentiqi sepki-
sinde yazilmig traktatlar da vardir.

Orobdilli peripatetiklorin montiqi biitovliikkde Birinci miisllimin
“Organon”, “Poetika”, “Ritorika” ve Porfirinin “Isaqoqe” asarloring
istinad edir. Lakin Serq filosoflari 6z seloflerindon aldiglar1 mantiqi
sadace olaraq tokrarlamamis, onu yeni miiddealarla zenginlesdirmisler.

Seorq peripatetiklorinin ssorlorinde meantiq ham elm, ham senat,
hem de alet kimi saciyyalendirilmisdir. Fikirlari 6l¢diiyii ii¢lin onu
torozi do adlandirmiglar. Obunasr Farabi yazir ki, mentiq senati aqli
kamillogdiren, idrakda insam diizgiin yola, heqigete yonelden, onu yaml-
madan goruyan, sshva yol verilib verilmadiyini yoxlayan gaydalar mec-
musunu Syradir. Ibn Sinaya gore, mentiq ele bir elm, yaxud senatdir
ki, onun vasitesile zehnin melumdan mechula kegmayinin miixtalif
yollar1 agkar edilir. Bohmoenyara goldikde, o 6z seloflerinin baxiglarini
inkigaf etdirmigdir. Azarbaycan filosofu yazir: “Mantiq haqqinda deyile
biler ki, o, iimumiyystle elmin bir hissasidir, ¢linki machulu arayir;
deyila biler ki, o, aletdir, ¢iinki 6ziinden bagqa (elmloards) totbiq edilir.
Demoli, montiq alet olduguna gore ondan daha iimumi bir anlayis,
“elm” anlayisi onun predikati olur. Bu ona benzayir ki, mileyyen insan
“insan” olduguna gére 6ziindoen daha fimumi bir anlayis, “canli varliq”
anlayis1 onun predikati olur, deyilir: “Insan canli varliqdir”.

Bohmonyarin fikrince, alatin (metodun) 6zii do “elm” anlayisina
daxildir. Bu menada, mantiqin iimumiyystle elmin hissosi olmasi ile
alet olmasi arasindaki forq biri daha xiisusi, digeri daha {imumi iki anla-
yis arasindaki forq kimidir. Miieyyan bir elmin aloti olan gey limumiy-
yatlo, elmin bir hissasidir, oksino deyildir.

Serq peripatetiklarinin, o ciimladen ibn Sina ve Behmenyarin toli-
mindo mentigin mévzusunu hissi gavrayisin verdiyi moalumatlardan
sonra gazanmlan anlayis ve miiddealar, onlarin tebirince, “ikinci aqli
molumatlar” togkil edir. “Tohsil” kitabinda deyilir: “Mentigin mévzu-
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suna galdikde, o, birinci aqli anlayislara istinad eden ikinci aqli melu-
matlardir. Bu, miitlaq surotda aqli anlayis cehstdon deyil, melumdan
mechula gedib ¢ixmag: tomin eden keyfiyyot cohatdendir”,

Bu fikir “izahat” kitabinda eynilo 6z oksini tapmisdir. Obunesr
Farabi kimi Bohmenyar da mentiqi qrammatika ve eruz ile tutugdurub,
onlar arasindaki uygun ve forqli cohatleri géstermigdir. “Tehsil” kita-
binda deyilir ki, mantiqin anlayisa (diisiinceyo) nisbati grammatikanin
sOze vo aruzun seire nisbatidir. Bununla bels, Azarbaycan filosofu yazir:
“Saglam fitrot vo saglam zovq qrammatikan1 ve eruzu Gyronmoeden
kecina bilse de, insanin fitri qabiliyyeti agil islotmokdo osas etibarilo
bu alati gabaqcadan hazirlamaga méhtacdir”.

Hind mentiqi baglica olaraq folsefi disputlar1 ifade edir. Onun
yaradicilarindan biri Vasubandhu (420-500) olmusdur. “Béyiiklerin an
boyiiyii”, “Ikinci budda™ logebi ile sohret tapmis Vasubandhu iig
mentiq traktatimin miisllifidir. Onun ¢in dilinde natamam terciimosi
saxlamlan “Disput aparmaq senati” eseri daha meshurdur. Miiselman
Serqi alimleri arasinda yayilmis hind mentiqi sepkisindoki aserler do
0z adlarina gore Vasubandhunun “Disput aparmaq senati” kitabimin
adina uygun golir: “Miibahise etmok qaydalari” (“Adab sal-bshs™),
yaxud “Disput aparmaq elmi” (“Elm al-miinazora™).

Qeyd etmak lazimdir ki, yunan mentiqi kimi disput aparmaga dair
tolimi do ham peripatetik filosoflar, ham do foqih-miitekellimlor 6yron-
mis, bu barede aserlor yazmiglar. XII asrde homin sahode en meghur
asor Semsaddin Semerqgendinin “Miibahise etmok qaydalar1” kitabi-
dir. O, ii¢ fosilden ibaratdir: 1) teriflore dair, 2) miibahisenin qurulusu
va 3) secilon moasalolor. Semsaddin Mehammad ibn Ogrof Semargendi
bu kitabdan slave, “Mizan terezisi” (“Qustas ol-mizan”) ve “Sohife-
lor” (“as-Sehaif”’) adl1 aserlerin miisllifidir. “Mizan terozisi” enanovi
montigoe aid olub bir miigeddimaden, “Tasevviirlor” vo “Tesdigler”
adl1 iki maqaleden ibarstdir. Hac1 Xalifo gosterir ki, “Mizan torezisi”
Siraceddin Urmavinin “Nurlarin doguslar1” eserinin Qiitbaddin Razi
torefinden serh edildiyi iislubda serh edilmigdir. Miisllifi namslum
olan bu gorhin hacmi de “Sirleri isiglandirmalar” traktatinin hacmi
gederdir. Gériindiiyii kimi, Semsoeddin Semeargondi ham yunan, hem
do hind mentiqi sepkisinde aserler yazmigdir. Demsali, onun, elece do bu
movzuda yazan srebdilli bagqa alimlerin yaradiciliginda iki miixtelif
sistemli montiq telimi bir-birine qarst qoyulmamis, oksine, birinin
digori ile tamamlanmasi aspektinde iglonib hazirlanmigdir.
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“Miibahise etmok qaydalar1” kitabina Azerbaycan filosoflar1 da
doyerli serhlor yazmiglar.

Behmenyar polemik mektublarindan birinde felsefi fenlerin Ibn
Sina terefinden verilmis tesnifatina tenqidi yanagmigdir. O yazirdi:
Conabimz Seyx Rois Ibn Sinanin “Tabirinca, folsefo nazeri folsefoni
vo amoli folsefoni 6ziinde birlegdirir. Onun fikrince, emsli folsefodo
do neazer veo idrak vardir. Demsli, onlarin hor ikisinin qayesi idrakdir”.

Filosof 6z miiallimino etiraz edorak bildirirdi ki, “amali folsefa
amsaldir, nezer deyildir. Bu meselade avvelki ve sonraki filosoflar da
homraydirler”.

Omsoli folsafoni ham exlaqi xeyirxahlig, hom de onu dyronan elm
sayan Ibn Sinadan ferqli olaraq Behmenyar emsli folsefeni yalniz
oxlaqi xeyirxahliq menasinda serh edirdi. Tahsil kitabinda deyilir ki,
folsofe (hikmat) insan nofsinin elm ve amsal cohatdon 6z miimkiin
kamilliyine gedib ¢ixmasidir. O, elm ilo mévcud seylori oldugu kimi
tosovviir edir, anlayir, hokmlor verir, naticelor ¢ixarir, omel ile dziinde
adalat ve foziletli verdis adlanan xasiyyet hesab edile bilir.

XI-XII sosrlorde yasamig diger Azerbaycan peripatetik filosoflart
©busad Tobrizi, Abdulla Urmovi ve Obuseid Urmevi do nazeri folsofi
masololorle baraber ictimai-siyasi ve etik fikirler ireli siirmiislor. Onlar
aqli yetkinlik, dogruculuq, dostluq, sexavst ve tovazokarlig yiiksok
qiymetlendirmis, hamin insani keyfiyyatlorin oksini kaskin pisiamislor.

Qazanilmis biliklorden hayati vo axlagi natice ¢ixarmagi, Boh-
moenyar kimi, Abdulla Urmevi do tdvsiye edirdi: “Elmleri éyrenib
yadda saxlamaq yers toxum sepmok kimidir, manalan diislinmok ise
toxumlan suvarmaga banzoyir”’. Abdulla Urmavi yoxsul olub insanlarla
dost kimi yagsamagy, varli olub diismen kimi yagamaqdan tistiin tuturdu.

Tebist elmlori ilo bilavasite qaynayib-qangdigi ii¢iin peripatetik
folsofo ger¢ok hoyatla daha yaxindan baglh idi. ©buseid Urmevi terki-
diinyaliga gebahet kimi baxaraq yazirdi: “Zahid insanhq surotinden
¢ixmis vo insanlara nifrot boslayir”.

Serq peripatetiklori feodal comiyyaetinin sinfi qurulugunu miieyyen-
loesdirmoys tosobbiis gostarmiglor. Obusoeid Urmevi o dévrdo insan-
larn ii¢ — yuxari, agag1 vo orta silke bolindiiyiinii geyd edir: “Yuxari
torof har cohatdan baggidir, asagi toraf her cohstden tabedir, orta toraf-
den olanlardan her biri bir cohatden bag¢, diger cohatdon tabedir”.

Orebdilli peripatetiklorin asorleri yalniz Yaxin ve Orta Serq olke-
lerindo deyil, eloce do Qoarb lkslarinds yayilmaga baslamisdir. Homin
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osorlorden bezileri Avropanin miixtalif qorb dillerine terciime olunmus,
orada falsofi fikrin, habels tobisat elmlorinin inkisafina tokan vermigdir.
Peripatetizm vo sufizmin panteist folsofosi ilo yanag,
XII osrde miiselman Serginde iugiincii bir elmi-
folsafi tolim — igraqilik meydana goldi. Azarbaycan filosofu Sihabed-
din Yohya Siihroverdinin yaratdig: bu telimin ayn-ayri ideyalar1 Qoadim
Sorq ve Qodim Yunamstan felsefi fikrine gedib ¢ixir. Bir manbads
israqiliyin banisi haqqinda deyilir: “O 6z folsofosinds sabii (ulduzlara
sitayis edon) yunanlardan ve macusi farslardan bahrolenmisgdir”. Siha-
baddin Siihreverdi Qadim Serq alimlerinden Cemasif, Bozorgmohr,
Agasazman, Hermis ve bagqalarini yiiksek qiymetlondirmis, gadim
yunanlardan Empedoklu va Pifaqoru azman filosoflar, hikmet diihalar
saymig, Platonu “folsefonin reisi” adlandirmmg ve onlarin fikirlerine
doéna-déna miiraciat etmigdir.

Sihabaddin Siihreverdinin ve onun davamgilarinin peripatetik mov-
zulara — montiq, metafizika vo fizikaya (tobiiyyata) xiisusi aserler hesr
etmsolori onlarin aristotelizmdon kifayet qoder bohralonmelerine parlaq
misaldir. Israqiliyin banisi bozi mesalalerds peripatetizmo tonqidi yanas-
sa da, Aristotelin adim Birinci miiellim kimi hamige ehtiramla ¢okmisdir.

Israqiliyi qermetilik, habels ismaililik, niiseyrilik vo bagqa moz-
hebler, telimler ilo elagelendirenler de olmugdur. Israqgi filosoflarm
yaradiciliginda sufizm ceroyamnin tosiri boyikdiir. Tesadiifi deyildir
ki, bazi miiellifler israqiliyi sufi telimi kimi seciyyelendirmisler. Isra-
qilik falsefoesinin ideya monbalorindon danisarken neoplatonizmi 6n
plana ¢oken tedqiqatgilar da vardir.

Qeyd edilon tosirlora baxmayaraq israqi filosoflar 6z seleflorinin
moveud fikirlorini sadace olaraq tokrarlamamus, ister antoloji, isterse
do gnoseoloji mossloleri aragdirarken bir sira yeni fikirler, miilahi-
zolor ireli siirmiislor. Israqilik mihiim felsefi problemlerin izahinda
ovvalki fikir cereyanlarinin demak olar ki, hamisindan foerqlenir, basqa
sozle, ayri-ayr1 masolalorin qoyulusunda vo hellinde burada dziine-
moaxsusluq duyulur.

Miixtolif tolimlor arasinda yaxinliq, birinin digerinden bahralon-
mosi ile yanasi, agiq ideya ixtilaflar1 da vardi. Bu hal miitekellimler ilo
peripatetiklorin qarsilighh miinasibstlerinde daha keskin sokil almigd.
Bir sira ciddi meselelorde métedil sufiler miitekellimlorls, israqiler
iso peripatetiklorle homfikir olurdular.
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Obuhamid Qezali mentiq ve falsefi istilahlardan, prinsiplorden is-
tifade etmasine baxmayaraq 6z aserlerinde Farabi, Ibn Sina ve onlarin
ardicillarina qarst ¢ixmig, peripatetik folsafonin asassizligimi siibuta
yetirmayo calismigdir. O, peripatetik fonlare sxolastika mévgeyinden
yanagaraq, onlarin har biri iizerinde xiisusi dayanmigdir. Miitekellim
diinysvi elmlerin dini elmloerle bagliliginin olmadigim séylemisdir.
Mosalan, o, “Yanilmadan xilas edon” traktatinda riyaziyyat hagqinda
yazir: “Riyazi fonlerden heg birinin dini emrlerle ne inkari, ne do igrari
menada alaqesi vardir. Oksine, riyaziyyat siibutlu gosterislordir ki, basa
diigiildiikden sonra inkar edilo bilmoaz”.

Obuhamid Qoezali riyaziyyatin dine iki zerari oldugunu geyd edir.
Onlardan biri budur ki, riyaziyyati 6yrenmis kes ondaki siibutlarin
aydinligina heyran qalib, filosoflara regbet baslayir, bagqa folsofi elm-
lorin de bu ciir ciddi asaslandirilmasina inanir. Hemin kos filosoflarin
kafirlikde tegsirlondirildiyini gordiikde filosoflara haqq qazandirir vo
0zii de dinsiz olur.

Miitekallimin nazerinde riyaziyyatin dine ikinci zoreri bundan iba-
rotdir ki, islamin cahil dostu (henbsli faqih) dine kémek gdstormoyi
folsofi fonlerin inkarinda gériir. O, hetta filosoflarin dedikleri real hadi-
solore do islam adindan qarg1 ¢ixir. Naticads cahil fagihin séziine dini
miiddea kimi baxildigindan felsefoye regbet, dine ise nifret yaranir.

Obuhamid Qozali basqa peripatetik fonlori do bu qayda iizre goz-
den kegirir, onlan dyranenlerin dine zidd movqge tutacaqlarinin labiid-
lilyiinii séylayir.

Miiteksllim tobiiyyatda filosoflarin sebebiyyet hagqindaki telimi-
nin dini aqidoys zidd olmasinda israr etmis, on ¢ox ise metafizikanin
tenqidi iizerinde dayanmigdir. “Yanilmadan xilas eden” traktatinda
deyilir: “Metafizikaya goldikde, filosoflarin okser yanilmalari mohz
bundadir”. Obuhamid Qozali “Filosoflari tokzib” (“Tshafiit al-folasifo™)
asorinde diinyanin gadimliyini, maddi alemin, zamanin vo herskstin
abadiliyini sdylediklerine gdre, imumiyyetle, bu ciir iyirmi folsofi
moselede dine miivafiq movqe tutmadiqlarina gore peripatetik filosof-
lan kaskin tonqid etmisdir.

Sufilerin métadil qoluna mensub Obuhafs Sithreverdi de peripate-
tizmo qars1 axina gosulmusdur. ibn Riisd ©buhamid Qozalinin “Filo-
soflar1 tokzib” aseri aleyhine “Tokzibi tokzib” (‘“Tohafiit ot-tohafiit™)
traktatinda ve Sihaboaddin Siihreverdi “Filosoflarin gériigleri” (“Oqaid
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ol-hiikkema”) traktatinda peripatetiklore haqq qazandirmiglar. Dini fol-
sofo ilo elmi folsofo torefdarlari arasinda geden bu ideya miibarizesi
sonraki asrlerde daha da giiclonmigdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, bu dévrde Serqden forqli olaraq Qarbde
yalniz dini elmler dyrenilirdi. Diinyovi elmlor qadagan olunmusdu, elmi
folsofo méveud deyildi. XI esrin sonlarinda Ispaniyanm Toledo soho-
rinin iggalindan (1085), Siciliyanin tam tutulmasindan (1091) ve Yeru-
solimin siiqutundan (1099) sonra avropalilar erebdilli elmleri yronmak
imkami qazandilar. Riyaziyyat ve astronomiya elmlori Avropaya moahz
Ispaniya vasitesilo kegmisdir. XI-XII osrlorde yohudi alimleri
diinyevi elmlore vo folsofoyo dair bir sira miihiim traktatlar: erob-
caden latin diline ¢evirib Avropa 6lkalerinde yaymigdilar. $orq alim-
lorinin, filosoflarinin oserlori, habelo Platonun, Aristotelin ve bagqa
yunan filosoflarinin kitablarina onlarin yazdiglan serhlar ile berabar
antik elmi-folsofi irsin 6zii do latin diline srebcadan terciime edilmisdi.
Ciinki o zaman hamin elmi-folsofi irsin yunanca asli itmis oldugundan
nozere golmirdi. Terciime odebiyyatinin yayilmas: katolik kilsesi
torafinden ciddi miigavimatle qarsilanirdi. Gorkemli ingilis sergsiinasi
UM.Uott “Orta osr Avropasina islamin tesiri” kitabinda yazirdi:
Oroebdilli alimlerin tedqiqatlari, aserleri tam halda gz oniine geldikde
aydin olur ki, onlar olmasaydi, Avropa elmi ve folsofosi belo siiratlo
inkigaf ede bilmoezdi. Orabdilli alimler yunan fikrinin sadace Otiiriicti-
lori deyil, hom doe esil dasiyicilari idiler. Onlar oxz etdiklori elmlori
noinki canli saxlamiglar, habelo onlarin diapazonunu genislondirmig-
lor. Avropalilar gabaga getmok {igiin on ovvel, miimkiin olan her seyi
arabdilli alimlerden dyrenmsli olmuslar.

Maraqlidir ki, o dovrde Hindistanda diinyevi elmlor teraqqi etmis
olsa da diinyagoriigii elme yox, dine asaslanmigdir. Obureyhan Biruni-
nin xaber verdiyi kimi, brahman inkvizisiyas1 hind miitefekkirlerini 6z
kesflorine dini boya vermayoe macbur edirdi.

Beloliklo, XI-XII ssrlorde bogor folsefasi tarixi Azerbaycan, imu-
miyyetle, miisolman Sergi filosoflarinin sayesinde elmi folsefedon
xali olmamigdir. XII osrde Serq peripatetizmi, panteizm vo israqilik
diinya folsefi fikrinin inkisafinda zirvelordir.
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Q&V\ OBULHOSON BOHMONYAR
Hoyat vo Sbﬁlhasgn ]'Be?hmaflyar Mar%ban oglu $§rq
. peripatetizminin gorkemli niimayendelerin-
yaradicilif

dondir. Aragdirmalardan sonra bu genasto
golmok olur ki, o, X asrin sonlarinda tevelliid tapmigdir. Homin tarix
sorti olaraq 993-cii il gostorile bilor. Orta osr miislliflori Bohmenyarin
“Azoerbaycan 6lkesinden”, yaxud “Azerbaycanli” (“sl-Azorbaycani”)
oldugunu yazmslar. ilk menbalorde o, atosperost (moacus, zordiisti)
sayilir. Bazilori iso onun islami sonradan gabul etdiyini sdylayirlor.

Menbselorde Behmenyar Mearzban oglunun Kiya (hakim, bahadir)
adlandirilmasi onun hakim olan marzbanli ailesine mensublugunu
gOstorir.

Azarbaycan filosofu Serqin ensiklopediyac1 alimi Ibn Sinanin en
gorkemli sagirdi ve davamgisidir. Onun 6z miiellimi ile ilk goriigii haq-
qinda yazirlar. Bir dofo Ibn Sina demirgixanada olarken Bahmenyar
oraya golib od istoyir. Domir¢i deyir: “Qab gatir, i¢arisine od qoyub
apar”. Behmanyar ovcuna bir qedar torpaq tokiib deyir: “Odu bu qaba
goy”’. Bohmonyarm dorrakesini géron ibn Sina onu 6ziine sagird gotiiriir.

Bohmonyar parlaq istedad1 ve ¢alisqanlign ile Ibn Sinanin derin
rogbetini qgazanmigdir. Miiellim sonralar 6z sagirdi haqqinda iftixarla
yazirdi: “O mene oguldan artiq istoklidir. Men ona telim-terbiye ver-
mis ve bu seviyyeya gatirib ¢ixarmisam”.

1023-cii ilden qabaq Behmenyarin Ibn Sina ilo Hsmadanda olmasi
malumdur. Sonralar Ibn Sina bezi yaxin adamlarn ile isfahana geder-
kon Obiilheson Bahmanyarin onlarla birlikde olmasi xeber verilmir.
Cox giiman ki, Ibn Sina Slaiiddévlenin sarayinda yasadigi dovrde
Azoarbaycan filosofu ondan uzaqda olmusg, buna goére do onunla mak-
tublagmaga baglamigdir. Miiollimlo sagird arasinda gedon miibahisale-
ro hesr edilmis moaktublardan bezilerinin mezmunu onlarin teqriben
X1 asrin otuzuncu illerinde yazildigin1 géstorir.

Obiilhesen Bahmonyarin §liim tarixine goldikds, o, ayri-ayn miial-
liflor terafindon gah 1038-ci, gah 1065-ci, gah 1066-c1, gah da 1067-ci
illoro isnad verilmigdir. Itk menbalerden ¢ixis edib, degiqlesdirmaler
aparanda filosofun 1066-c1 ilin ortalarinda Sldiiyiinii séylemok olar.

Obiilhason Bohmenyar Ibn Sinadan sonra otuz ilden bir goder az
omiir siirmiisdiir. Serq peripatetizminin XI asrin ortalarina aid merhe-
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losi bilavasito onun adi ile baghdir. Ibn Sina anenslarini qoruyub sax-
lamaq filosofun {izerins ciddi ve mesul vezifelor qoyurdu. O var qiiv-
vasini asirgomadoen aristotel¢i folsefonin ireliye dogru inkigafini tomin
etmoli idi. Ibn Sina vaxtils belke de bu iimidle sevimli sagirdi Bsh-
monyar haqqinda yazmigdi: “Onun axir gelib moenim yerimde olma-
sina bir sey qalmayib”.

Azerbaycan filosofu 6z yaradiciliginda Ibn Sinanm eserlerindan
igtibaslara genis yer vermis, miiolliminin ideyalarinin daha artiq dere-
coado tobligine ¢aligmugdir.

Maonbalorde ve moxazlerde Bohmenyarn aserlerindon asagidaki-
lar gostorilir: “Tohsil”, (“at-Tohsil”), “Mentige dair zinat” (“ez-Zins
fi-l-mentiq™), “Gozsllik”, (“sl-Bohcsa™), “Seadot” (as-Seads”),
“Musiqi kitab1” (“Kitab fi-l1-musiqa”), “Metafizikanin movzusu”
(“Maudu elm ma bed at-tebia”), “Movcudatin mertabslori” (“Maratib
ol-maucudat”) ve b.

“Tohsil” Bohmenyarin yaradicilifinda xiisusi yer tutur. Filosof bu
aseri dayis1 ©bu Mensur Behram ibn Xursid ibn Izedyara ithaf etmisdir.
Onun arab orijinalimin miixtalif illorde kogiiriilmiis slyazmasi niisxo-
lori Rampur, Tehran, Istanbul, Vatikan, Qahire, London, Beyrut ve
diinyanin bagqa seherlerinin kitabxanalarinda, slyazmalari fondlarinda
saxlanilir. “Tahsil” ilk dofo 1971-ci ilde Tehranda ¢ap edilmigdir.

Bohmenyar ibn Sina ile apardigi miibahiseler neticesinde yazdig1
bu sserin qurulusuna gore “Bilik kitabi1”na, menalarinin ahatosi saridan
6z miialliminin biitiin eserlerine miivafiq geldiyini miigeddimade qeyd
edir. “Tohsil” aseri “Mantiq” (“el-Mantiq”), “Metafizika” (“Elm mabad
ot-tobio”) ve “Oyani mdvcud seylorin hallart” (“Ohval ayan ol-
maucudat”) olmagla ii¢ kitabdan ibaretdir. Bunlar Serq peripatetizminin
osason noazori hissesini ifade edir. Miisllif burada Aristotelden basqa
Empedoklun, Evklidin, Sokratin, Platonun ve antik ddvriin diger neheng
alimlarinin adlarini ¢ekmis, onlardan iqgtibaslar getirmigdir. O, mithiim
folsofi problemlerin goyulusunda ve hallinds Ibn Sinanin eserlerin-
don, imumiyyatls fikirlorindon genis behrelenarok miislliminin yolunu
ardicil davam etdirmisdir.

“Tohsil” orta asrlorde montiq, metafizika vo tobiiyyati yronmak
ti¢iin mithiim moanbsalarden biri olmugdur. Gérkemli arsb filosofu Obdiil-
latif Bagdadi (1163-1231) peripatetizmo dair bagqa osorlorlo yanasi bu
kitabdan tehsil aldigim xiisusi qeyd etmigdir. “Tohsil” folsofi biliklorin
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Oyronilmesindo lazimliligina ve maghurluguna gore hals o dévrde areb
orijinalindan fars dilina torciime edilmigdir. Bu serbest terciimenin XVII
asrde kociiriildilyii ehtimal edilon bir slyazmasi Ozbekistan Elmler
Akademiyas1 Biruni adina Serqsiinashq Institutunun Slyazmalari fon-
dunda saxlanilir. Olyazmasinda eserin iinvani “Diinyam gbstoron cam”
(“Cam-¢ cohan-noma”) kimi taninmis “Kemaloaddine tShfs kitab1” yazil-
migdir. Burada misllifin adi1 ¢okilmir, ancaq bir yerde belo ifads islo-
dilir: “Diinyam gdsteren cam” kitabi nainki “Tohsil” kitabi iislubundadir,
hetta 6zii terciimadir”. Oserin farsca basqa bir slyazmast niisxesi Iranda
Milli Sura Maclisi kitabxanasinda movcuddur. “Tahsil” fars dilinde
Tehranda (1983), rus dilinde Bakida (1983, 1986) nagr edilmisdir.

“Metafizikanin movzusu” ve “Mdvcudatin martebsleri” traktatla-
rimin alyazmasi niisxaleri Avropanin miixtelif kitabxanalarinda vardir.
S.Popper bu iki traktat1 srab orijinalindan alman diline terciime edib,
1851-ci ilde her iki dilde ¢ap etdirmigdir. “Metafizikanin mévzusu” vo
“Movcudatin morteboalori” traktatlar1 1911-ci ilde Qahirede ¢apdan
cixmgdir.

Bahmenyarimn yaradiciligindan danisarken Ibn Sina ile onun ara-
sinda gedon elmi-folsafi miibahiselar iizerinde xiisusi dayanmaq lazim-
dir. Osas etibarile “Miibahiseler” kitabinda toplanmig hemin polemik
asorlorde elmlarin tasnifati, aql, nafs, materiya, forma ve diger moév-
zular otrafinda ciddi s6hbetlor gedir.

Ayni-ayn fragmentlor halinda bir sira mantiq, metafizika vo tebiat-
siinasliq masololarinin sorh edildiyi “izahat” (“st-Toligat”) deyilen
bir kitab: bezi miislliflor Ibn Sinaya monsub etmeklo beraber onu
Bohmenyarin séylomosi adlandirirlar. Onlarmn fikrince, Azerbaycan
filosofu “Izahat” kitabin1 Ibn Sinadan esidib yazmigdir. Bu kitabla
“Miibahiselor” arasinda mileyyon uygunluq vardir.

Obiilhoson Beshmenyarin yaradiciligi, xiisuson onun “Tehsil” aseri

biitiin Yaxin ve Orta Serq 6lkelsri xalglarinin folsefi fikrinin miihiim
nailiyyetlarinden sayila biler.
Bohmeonyarin metafizikasinda anlayiglarin iistiin-
liik deracesi hecm genisliyine asasen mileyyen-
logdirilir. Bu baximdan an genis hacma va an bdyiik iimumiliye malik
“varliq” anlayis1 daha iistiin hesab edilir. “Tshsil” kitabinda gdsterilir
ki, varliga montiqi terif vermek miimkiin deyildir. Bels ki, o, tasov-
viirde daha ilkindir, zira onun ii¢iin ne cins, ne da farglendirici alamet
vardir. Bir sézle, varlig1 tamdacaq daha imumi bir sey yoxdur.
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Miixtolif baximdan nezorden kegirilon varliq vacib ve miimkiin,
sebab ve notice, ilkin ve meydana ¢ixmuis ve s. qisimlore boliiniir.
Zoruri ve miimkiin gisimlere bdliinmesi baximindan varlifin tosnifati
biitiin Serq peripatetiklerinin antologiyasinda miithiim yer tutur. Zaruri,
yaxud vacib varliq mévcudatin esasini togkil edir, ondan savayr mév-
cud olan har gey miimkiin varliq sayilir. Bohmenyar varligin qisim-
lorini qarsihigh suretde aragdiraraq yazir ki, vacib varliq qeyri-mov-
cudlugunun forz edilmasi miimkiin olmayan varligdir. Miimkiin varliq
ise no varlig, na do yoxlugu cohatden zaruridir. Filosof bununla belo
bir fikri tesdigloyir ki, “vacib” [varhq] 6z-0zliiyilinde sebebsiz varlig-
dir, ¢iinki 8z varliginda onun bir sebebi olsaydi, varliq homin sebab ile
movcud olardi. Onda o, 6z-6zlitylinde mdvcud varliq olmazdi. Miim-
kiin [varliq] 6z mahiyystine gbro miimkiin sayilan varliqdir. Bels ki,
onun varlig1 ve yoxlugu bir sabablodir”.

Obunesr Farabi gostorirdi ki, miimkiin varliq 6z-6zliiyiinde miim-
kiin, vacib varligin sayesinda ise zeruridir. Bu miiddea Ibn Sina, Boh-
menyar vo sonraki peripatetiklor torofinden gebul edilmisdir. Boh-
monyar vacib varliq hagqinda “sebebi olmayan varhiq”, “ilk sebab”,
“tok” ifadeloerini islotmigdir. Orabdilli peripatetiklor ilk sobab ve onun
noticesi mesalesi ilo dorinden maraglanmis, 6z antoloji tolimlerini bu
tomal lizerinde qurmuglar. Mahz bu baximdan Yequb Kindi ilk sebabea
dair elmi “ilk folsofo” kimi sociyyelondirmisdir. Biitiin mdvcudati
sobab ve netice asililiginda tesevvir eden Bohmenyar ise yazirdi:
“Qarsimiza ¢ixan iki seydon biri sebab, digeri naticedir”.

Vacib varligin mahiyyetsiz mévcudluguna dair miiddeaya geldikda,
Serq peripatetiklorinin hamis1 bunda hemrsy idiler. Onlarn fikrinca,
zoruri varligin esasinda heg bir substansional mahiyyet durmur. Bah-
menyar bu miinasibatls yazir: “Oz-6zlityiinde vacib [varlig] iigiin var-
higin vacibliyini lazim bilen bir mahiyystin olmasi dogru deyildir.
Onda varligdaki hemin vacibliyin o mahiyystden asili olmas1 ve onsuz
vacib olmamasi lazim goloerdi... Bu halda vacib varlig vacib varhq
olmazdi, ¢iinki onun ig¢iin lazim olan bir sebeb vardir. Bu ise geyri-
miimkiindiir. Demali, vacib varliq ii¢iin he¢ bir mahiyyst yoxdur”.
Azorbaycan filosofuna gore, mahiyyet ancaq miimkiin varlq tigiindiir.
Vacib varliq avvelce substansiyadan ibarat mahiyyseti, daha sonra bag-
qalarim1 emolo getirir. “Tohsil” kitabinda deyilir: “Mahiyyeste malik
her bir sey naticedir”. Bu fikir “Izahat” kitabinda eynile verilmisdir.
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Miitekellimler ilk varligin asasinda bir mahiyyetin oldugunu séy-
leyirdiler. Islam sxolastlar1 bununla peripatetiklerin toliminde vacib
varligin 6ziiniin 6zii liglin sebab olmasi fikrine qars1 ¢ixirdilar.

ik sebab ve natice hagqindaki telim qabaq (6nce) ve sonra boh-
sinde davam etdirilmisdir. Behmenyarin gqabaq ve sonra anlayiglarim
tohlil etmasi onun folsefi mévgeyini dilzgiin giymatlondirmak ligiin
miieyyen shemiyyet dasiyir. Bu bohse “Metafizikanin mévzusu” va
“Tehsil” asorlerinds xiisusi fosiller ayrlmisdir. Qabaq ve sonra 1) zaman
va mokan, 2) iistiin ve sabiq, 3) tek ve ¢ox, habele 4) varligin hasili
baximindandir. Azerbaycan filosofu qabaq ve sonra menalarin: atrafll
sokilde izah etdikden sonra bildirir ki, bu qabaq olanlarin biitiin kate-
goriyalar tebiatco vo sababiyyetce xiisusilegen seyden bagqa haqiqi
gabaqliq (0ncslik) deyildir. Zamanca gabaqliq vehmda ve forziyyede
olan bir seydir. Haqiqi qabaqliq iso mahiyyet etibarile olur. Mahiy-
yotco qabagliq dedikde bir seyin varliginin bagqasindan, yaxud miiqa-
yise edilan ikinci geyden asili olmamasi nozerde tutulur. Hemin ikinci
seyin varlig1 birinciden faydalanir. Oz miisllimi Ibn Sina kimi Beh-
monyar da ilk sabab ile nstice arasindaki, basqa sozle, vacib varliq ile
maddi alom arasindaki miinasiboti asla zamanca, yaxud mokanca gabaq
vo sonra olmaya gore miloyyonlagdirmemigdir. Oksine, filosof defo-
larlo geyd etmigdir ki, sebab ilo netice zamanca birgadir.

Behmonyar sabab ilo onun tasirinin 6z aralarinda homiss ayrilmaz
suratda bagli olduguna uygun golen sebabiyyst haqqindaki peripatetik
tolimi nainki tenqid etmomis, oksina, gdstormisdir ki, sobab mohz ne-
ticoyo nisbatdo sebebdir zira “sebeb ager felon sebabdirse, onunla
birlikde naticenin olmasi vacibdir”.

Azorbaycan peripatetik filosofu “sebebin varligindan nsticenin
varliginin hasili vacibdir” tezisini “Metafizikanin mdvzusu” trakta-
tinda da bayan etmisdir.

Peripatetik filosofa goro, alom va zaman ilk sebobden heg bir bos-
luq vasitesile ne ayrilar, ne do aradan galdirila biler: “Ogoer alom ara-
dan galdirlmis forz edilarsa, dl¢iilorin méveudlugu vacibdir, bels ki,
sonsuz bir foza forz edilir. Ondan 6trii ise sabit bir miiddet forz edilir.
Bunun her ikisi geyri-miimkiindiir. O ikisinin xoyalda aradan qaldirl-
masinin geyri-miimkiinlityiinde dslil budur ki, zaman sbedidir, alom
obadidir”.

Bohmenyar bununla belo genaste golir ki, ilk sebeb neticeni
zamanca qabaqglamagq xiisusiyyatine malik deyildir.
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Dord ciir sebab haqqinda aristotelgi taelim arobdilli filosoflarin var-
hq teliminde miihiim yer tutur. Behmanyar amslogatirici (ol-fail),
forma (os-sure), materiya (al-madds), yaxud linsiir (ol-iinsiir), meq-
sod (el-gayo) sobeblerini “Tehsil” kitabinda asagidaki misalla izah
edir: Qapiin hazirlanmasinda diilgerin isi “emslegstirici”, agaca
miiayyen forma verilmosi “forma”, qap ligiin agac “materiya” ve qapi-
min hasilinden nezerde tutulan fayda “megsed” sebebidir.

Bohmenyarin ibn Sina ile apardig1 miibahiselerden molum olur ki,
0, yaradiciligimin miioyyon dovriine goder emanasiya talimine giibhe
ile yanagmisdir. Azarbaycan filosofu bu yerde Stagiritin telimine daha
¢ox yaximlasirdi. Qeyd etmok lazimdir ki, Aristotel 6z antologiyasinda
movcudat mertebslorinden deyil, “formalar formasindan” ve onun
foaliyyato (viicuda) getirdiyi movcudat togkil eden forma ve materiyadan
ibaret strukturu gebul edirdi. Lakin Beshmenyar emanasiya noazariy-
yosine axiradek lageyd qalmamusdir. Ilk varligdan ¢ixan varhgm tok
mahiyyat olmasi haqqinda miiddea “Toshsil” ve “Mdvcudatin marto-
boelori” traktatlarinda igrar edilmisdir. “Ilk [varligdan] ¢ixan varliq tek
mahiyyat olmalidir. Ciinki ilk [varliq] her cohatden vahidi lazim bilir.
Bu tok mahiyyst geyri-maddi bir sey olmahdir”.

Bohmenyara gore, birinci aglin zeruri surotds ilk sebabi derk etmasi
basqa bir aqlin varlig1 {i¢iin sebabdir, birinci cismin materiyasi vo for-
masinin, yani 6ziiniin varligi iss ilk naticenin 6z-6zliiylinde miimkiin
bir mahiyyat olmasindan ve ilk sebebden onun {izerine bir seyin axib
tokiilmasinden ireli golir.

Serq peripatetiklarinin, o ciimleden Obiilhesen Behmenyarin kos-
mologiyasinda mévcudat miixtalif martobslorden ibaret bir qurulugda
toqdim edilir. “Movcudatin morteboaleri” traktatinda osasen miicarrad
substansiyalara diqget yetirilir: “Miicerrod substansiyalar real gergok-
liklorin d6rd miixtolif mertebesidir: 1) heg bir sobabi olmayan varliq,
o tokdir; 2) foal aqller, onlar ndve gore ¢oxdur; 3) somavi nofsler, onlar
nove gore ¢oxdur; 4) insani nofsler, onlar soxslere gére goxdur”.

“Tohsil” kitabinda mévcudatin biitiin mertobelori nezerden kegi-
rilir: ilk sebob, ilk netice, materiya vo formadan tesokkiil tapmis géy
sferalari, onlara aid planetlor, foal aqller vo nafsler, nohayst iinsiirler
alomi. Birinci géyden sonra sabit ulduzlar gdyiiniin sferasi, onun ardinca
Saturn (Ziihal), Yupiter (ol-Miistori), Mars (al-Mirrix), Giines (os-
Sems), Venera (oz-Ziihro), Merkuri (Utarid) ve Ay (el-Qoamaer) planet-
leri, sferalari golir. Biitiin bunlarin merkezinds ise Yer kiirosi dayanir.
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Aristotelgi filosoflarin varliq teliminde feal aqller, semavi nefslar,
g0y sferalarinin vo planetlorin cisimlori yuxari alom, insani oaqller,
nefsler, dord iinsiir (od, hava, su ve torpaq), habelo onlardan tesekkiil
tapmis seylor asagi alom sayilir. Onlann fikrince, emoalagalme ve yox
olmaya meruz qalmayan gdy sferalarmin cisimlerinden forqli olaraq
iinsiirlor alominde har sey doyismade, yenilogmada, kéhnenin mshv
olmasi, yeninin meydana golmasi halindadir. Yuxar1 vo asag1 alomler
vahid tami teskil edir. Buradan diinyanin vehdeti mesealesi meydana
cixir. Bu ideya da Aristotelin kosmoloji talimi ilo baghdir. Stagirit
“Metafizika” kitabinda gdyiin vahid olmasini agkar bir sey hesab ede-
rok yazirdi: “Ogor gdylar insanlar kimi ¢ox olsaydi, onda onlardan her
birinin ndviine gore bir, saymna goére ise ¢oxlu baglangici olardi. Sayca
¢ox olan na varsa, materiyaya malikdir. Ancaq varligin birinci mahiy-
yoti materiyaya malik deyil, zira o, tam hoayata ke¢gmadir. Demali, ilk
miiherrik hereketsiz olub, hem terifo, hom do saya goro birincidir:
beloliklo, daimi ve fasilesiz horokat eden sey, homginin yalniz vahid-
dir. Demsli, ancaq bir gdy var”. Qeyd etmak lazimdir ki, burada gdy
deyilarken biitiin maddi alom neazearde tutulur. Ona gore de srebdilli
torclimoagilor hamin anlayig1 alom termini ile vermislor.

“Metafizika” kitabinin bu hissasi ayri-ayn sorhgilor torsfindon
Oziinemexsus sokilde aydinlasdirilmigdir. Femistin tebirince, Aristotel
deyir: “Ogor alom vahidden ¢ox olarsa, ilk sebab vahidden ¢ox olma-
Iidir. Formasi vahid ve say1 ¢oxlu seylerin goxluguna sabob materiya
ve insiirdir. Ilk miiherrik ne materiyaya qarisir, ne de cisme malik
olur. Beloliklo, ilk mithorrik torifde ve sayda vahid olmalidir. Demsli,
alem vahiddir”.

Ibn Sina ise “Metafizika” kitabina hesr etdiyi serhinde diinyanin
vohdatini ilk baslangicin — ilk miiharrikin vahid olmasi ile asaslandi-
ran Aristotelin fikrini aydinlagdiraraq yazir ki, o, “bu gdyiin mitherriki
vahiddir” dedikde gbyiin vahid olmasim da tesdigleyir. Oger o, ¢ox
olsaydi, baslangic ¢ox olardi. Bu, miimkiin deyil, oksine, baglangic
vahiddir. Buradan aydin olur ki, gy vahiddir.

Diinyanin vehdstini gebul eden Serq peripatetiklori onun ¢oxlugu-
nun inkar1 {izerinde dzlerinin orijinal aserlerinde do xiisusi dayanmig-
lar. Ibn Sinanin “Nicat” kitabmin “Alem vahiddir ve onun ¢ox olmasi
miimkiin deyildir”, “Bilik kitab1” aserinin “Besit cisimlerin yerleri ve
cismani alomin vehdeti” fasilleri bu miinasibotle yazilmisdir. Boh-
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menyarin “Toahsil” kitabinda da diinyanin vehdeti masalasinin serhine
genis yer verilmisdir: “Coxlu alom mévcud ola bilmez”. Artiq aydin-
lagdirdiq ki, gy sferasi xaricinde he¢ ne yoxdur. Aydin oldu ki, forma
ile tesovviir edilmaysan materiya movcud deyildir. Demsli, alomo aid
forma vahid materiya ilo xiisusilogir. Vahid alomde ehtiva olunan sey-
lerin hamisi ondan toplanir. Beloliklo, ¢oxlu alomin varligna imkan qal-
mir. Diinyamn vehdsti aksidental suretde yox, aktual suretde olmalidir.
Demsoli, onun varliginin vehdeti aktual suretdedir. Ik sebsabden sonraki
seylorin hamisina mexsus bir imkan aktual suretde vahid, potensial
suratde coxlu olmahidir. Varliq aktual suretde vahid, potensial suratdo
coxludur. Bu vehdet nizamin, yaxud onun mislinds bir seyin vehdetidir”.

Aristotelin kosmologiyas: kimi $arq peripatetiklorinin kosmologi-
yas1 da teleoloji seciyys dasiyir. Onlarin rayince biitiin mdvcudatda
tam bir magsadoauygunluq hokm siiriir, zira mévcud qayolar vo sobab-
lor son neticede vahid ilk sebable sertlonir. Mdévcudatda tam bir maq-
sodeuygunlugun hokm siirdiiyiinii gebul eden Serq peripatetiklori har
seyin zoarurat iiziinden bag verdiyini iqrar edirdiler. “Tahsil” kitabinda
zorurot tosadiif ile birlikde miiqayiseli suretde nezerden kegirilir.
Boahmenyarm fikrince, daimi ve tokrarlanan seyi tosadiif adlandirmaq
olmaz, tesadiif yekcins vo azligda galan seyde mévcuddur. Bununla
bela, Azorbaycan filosofu geyd edir ki, yekcins va azligda galan sey
hansisa bir cohatdon zeruridir.

Serq peripatetiklori tosadiifdon s6z agsalar da aslinde onu zerurste
qars1 qoyub inkar etmislor. Onlar metafizik materialistlor kimi ¢ixis
edorok gostormisler ki, tesadiif anlayisi seylor vo hadiselor arasindak:
olageni bilmoadikde ortaya ¢ixir. Hadiselorin sebebi agkar edildikde
onlan tesadiifi saymaq diizgiin deyildir. Behmenyar yazir ki, agoer bir
adam 6z melumati ile her geyi ohate etsaydi, biliyinden he¢ sey kenar-
da qalmazdi, heg ne onun ii¢iin tesadiifi mévcud olmazdt, aksine, zeruri
olardi. Filosofa gore, birisi yol gedorken xozine taparsa, bu tapinti
tosadiif sayilir. Lakin hamin goxsi xezinoye dogru aparan bir sebab
olmusdur. O menada tesadiif deyilon sey oslinde zorurilikle bas ver-
migdir. Filosofun nezarinds tesadiif 6z aralarinda sebab olagesi olma-
yan hadisaler haqqinda deyils biler, messlen, Zeydin aylosmasi Ayin
tutulmasi ile bir vaxta diisiir, bu, xalis tesadiifdiir.

Olbotte, ardicil determinist olan Serq peripatetiklori tosadiifiin
obyektivliyini inkar etmoklo zorurati tesadiif haddine getirib ¢ixarirdilar.
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Masolen, “Tehsil” kitabinda deyilir ki, bir elde bes svezine alt1 bar-
maga tosadiif edilerse, bu 6zii de miieyyen bir zeruretdir, ¢iinki o,
miioyyan seboble slaqadardir.

Diinyanin nizami, qurulusu Sarq peripatetiklorinin nezorinds her ciir
qiisurdan xali, miitlaq suretde &lgiilii-bigilidir. Bohmoanyar bu barade
etrafl1 sGhbet agdigdan sonra yazir ki, bu nizam haqiqi nizamdir, ondan
daha iistiin, daha bitkin bir nizam yoxdur. Feal aqller miitloq xeyirden
va onun talebatindan zeruri surotde ¢ixmigdir. GOy sferalar da ondan
meydana ¢ixmigdir. GOy sferalarinin altinda tezahiir eden seylorin nizami
an listiin horokotlordon — sferalarin harekatlorinden asilidir. Demsli,
tobiot alomindeaki mdvcud bu nizam da miimkiin ola bilen an bitkin, en
iistlin bir nizamdr.

Obiilhesen Bahmenyar 6z salafleri kimi, mdvcudati merteboalor-
den ibarat bilib gostermisdir ki, diinyanin zamanca baslangici yoxdur,
0, 8zali vo sbadidir.

Boahmonyarin varliq teliminde miimkiin varliq 6z névbasinde sub-
stansiya (ol-cauhor) vo aksidensiya (ol-arad) olmagla iki gisme bolii-
niir. “Tohsil” kitabinda deyilir: “Oger miimkiin seylor mévcuddursa
onlarin varlig1 ya bir substratda, ya da geyri substratda olur. Substrat-
da mdvcud olan aksidensiya adimi dagiyir, substratda mévcud olmayan
ise substansiyadir”.

Substansiya vo aksidensiya istilahlarim folsefoys ilk defo Aristotel
gotirmisdir. Serq filosoflarinin Birinci miisllimi “Kateqoriyalar™ kita-
binda substansiya (mahiyyat) haqqinda yazir: “On baslica, ilkin vo
sortsiz manada adlandirilan mahiyyat odur ki, heg bir substrat haqqin-
da deyilmir ve he¢ bir substratda mévcud olmur, meselon, ayrica
adam, yaxud ayrica at”.

Farabi vo Tbn Sina kimi Behmenyar da substansiya ve aksidensi-
yanin sorhine genis yer vermisdir. “Toahsil” kitabinda bu movzuya
xiisusi fosil hasr edilorak israrla deyilir: “Substansiya odur ki, heg bir
substratda movcud deyildir”. “Izahat” kitabinda da bu fikir iizerinde
osasli dayanilir: “Substansiya substratda yox, konkret seylorde mov-
cuddur”, “substansiyanin real gergokliyi mahiyyatdir, mahiyysti olma-
yan heg bir sey substansiya deyildir”.

Aristotel toliminden ¢ixis edilerek, “Tohsil” kitabinda ayri-ayn
fordi seylar ilk substansiya adlandirilir ve bu, sair substansiyalardan
iistiin, gabaq sayilir. Obiilhasen Behmenyarin fikrince, nov ikinci, cins

84



iso iiciincii substansiyadir. Zeyd vo Omr ilk substansiyaya, insan vo
heyvan uygun olaraq ikinci ve ligiincii substansiyalara misal c¢okilir.
Ikinci ve iiglincii substansiyalarin birinci substansiyadan forqi budur ki,
onlar igaro edilmir. “Tahsil” kitabinda deyilir ki, Zeydo isaro etson
insana igaro etmis olarsan. Ogor insan tokco Zeyd ii¢iin predikat olsayd,
onda har bir insan Zeyd olard:. Oksina, imumi anlayiglar igaro ediloni
gOstormir.

Oz seloflori kimi Beshmenyar da substansiyam bes qisme boliir:
materiya, forma, cisim, nafs ve aql. O, “Mbvcudatin mortabslori”
traktatinda yazir ki, cisim materiya ve formadan ibarotdir. Forma 6z
varliginda materiyaya ve materiya formaya mohtacdir. “Tehsil” kita-
binda gapinin qurulusu onun formasina, qapinin tagokkiil tapdig1 agac
ise onun materiyasina misal gostorilir. Bohmenyar materiya ile forma-
nin vehdatini, onlarin bir-birinden ayrilmazligini bele ifade etmigdir:
“Oger deyilerdise: materiya yox olduqda forma gala bilerdimi?
Deyeordik: yox!”

“Izahat” kitabinda bildirilir ki, materiya ile forma biri digeri iigiin
sobabdir, bir-birini sertlendirir: “Forma materiyanin gerarlasmasimnda
vo aktual suretde mévcud olmasinda onun sebsabidir. 9gar onun mév-
cudlugu iciin sebab olmazdisa vo forma materiyadan ayn diiserdise,
[formanin] fordilosmesi batil olardi. Ona goroe batil olardi ki, onun var-
lig1 hemin materiyada méveud idi”. Azerbaycan filosofunun fikrincs,
materiyasiz forma olmadig1 kimi, formasiz materiya da miimkiin deyil-
dir, ¢iinki materiyada bir forma aradan qalxdiqda labiid suretde onu
bagqasi ovaz edir. O yazir: “Forma bir formanin golisi olmadan mate-
riyadan ayn diigmez. Bu [basqa forma] materiyanin mévcudlugunda
birinci [formanin] funksiyasini yerina yetirir”.

Obiilhesen Bohmenyar 6z miiellimi Ibn Sinanin mévqeyinden
¢ixig edorok gostorir ki, “materiya asla mahv olmur”. Bu baximdan
materiyadan ayrilmaz forma da onunla vahdatdo daimidir.

Serq peripatetiklorinin, o ciimladen Bohmonyarin aserlerinde mate-
riya ile forma donug, otalatli bir sey kimi gotiiriilmiir, onlar arasinda miit-
loq hadd olmadigy, onlarin bir-birine keco bilmolori gobul edilir: miloy-
yen miinasibotde materiya adlanan sey bagqa miinasibatde forma sayilir.

Cismo goeldikde, Obiilheson Bahmenyar gosterir ki, o, materiya-
dan ve mévcud formadan tegokkiil tapir. Demsli, cismin mdvcudlugu
o ikisinden sonradir. Filosof cisimlerin ¢ox oldugunu gostarir: semavi

85



cisimlor, iinsiiri cisimlor, dord tinsiirden (od, hava, su, torpagdan)
togokkiil tapmig cisimlor: buludlar, meteoridlor, kiiloklor, minerallar,
bitkiler, heyvanlar ve i.a. Peripatetik alimlerin fikrince, biitiin bunlar-
da bir nizam, bir tertibat vardir. Onlarin kosmologiyasina gore, maddi
varliglarin on ali mertabasinde cehatlorle hiidudlanmis birinci cisim
durur. Basit, sonlu sayilan bu cismin tebii sokli sferik (kiirovi) tosev-
viir edilir. Bagqa gby sferalan, “Tohsil” kitabinda deyildiyi kimi, biri
digerinin igerisinde yerlagen sferalar birinci cisimle shate olunur. Bii-
tiin cisimlarin macmusu vahid sferani (kiireni) emale gatirir.

Bohmenyarin fikrince, cisim hiss (duygu) ile gavranildig iigiin
onun isbatina ehtiyac yoxdur. Cisma ii¢ 6lgliye — uzunluga, ena ve
derinliye malik substansiya kimi terif verilorak, onun mévcudluq iisulu
gostorilir.

Serq peripatetiklarinin varliq telimine gére, her bir cismin tebiati,
materiyasi, formasi ve aksidensiyalar1 vardir. Behmenyar yazir ki, cis-
min tebiati onun 6ziinemexsus deyigmasi ve siikkunetin tezahiir etdiyi
qiivvadir. Cismin formas1 o mahiyyetdir ki, cisim nece varsa meahz
onun sayesinde eladir. Cismin materiyas: formanin dasiyicisi mena-
sindadir. Aksidensiyalar odur ki, cismin materiyasi formasi ilo birlikde
tosevviir edildikde ve ndv xiisusiyyeti tamamlandiqda ona daxilen xas
olur, yaxud kenardan gosulur.

“Tehsil” kitabinda deyilir ki, seyin tebiati onun formast ile eyni ola
biler, besit cisimlards (dérd iinsiirde) beledir. Suyun tebisti elo ma-
hiyysetle eynidir ki, su nece varsa mshz onun sayesinds o ciirdiir. Lakin
hamin mahiyyst ondan meydana ¢ixan asor-alamsetlore nisboatds tebiat-
dir, su ndviinii miileyyen etmosine nisbotds ise formadir.

Azarbaycan filosofunun fikrince, cisimler, imumiyyastle, ya basitdir
ki, onlarin vahid tebisti vardir, ya da miirokkebdir ki, tebistleri miix-
tolif olan cisimlordan ibaratdir. Miirekkabds ele maziyyst olur ki, basit
cisimlerde o yoxdur, maselen, kuporosdan ve agac firindan diizelmis
boyada mdveud olan keyfiyyat. Bosit cisimlor ya elodir ki, onlardan
torkib viicuda geldikde, ondan besit cisimlorde mévcud olmayan bir
sey hasil olur, ya da ele besitdir ki, ondan heg sey tosokkiil tapa bilmir.
“Tohsil” kitabinda cismin varliq tisuluna dair nezer ohlinin ii¢ dok-
trinas1 qeyd edilir: 1) “cisim besitdir, onda miirekkeblik yoxdur”;
2) “cisim boliinmez hisseciklerden diizelmisdir”; 3) “cisim materiya
vo formadan togokkill tapmugdir”. Azerbaycan peripatetik filosofu
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birinci milddeanm genastbexg saymamis, ikinci miiddeanin tokzibi iize-
rinde xiisusilo genis dayanmigdir. “Tohsil” kitabinda “Cisim béliinmez
hissaciklerden diizelmisdir deyen kesin sdziiniin batil edilmesi haq-
qinda” adli xiisusi fosil vardir. Bohmenyar cismin materiya ve formadan
ibaret olmasini, habelo onun sonsuz surstde boéliine bilmesini séylo-
mekle cismin boliinmaz hissaciklorden (atomlardan) tegekkiil tapma-
stn1 gebul edon miitokellimlore gargt ¢ixmisdir. O bu yerds do ardicil
aristotelizm mdvgeyinde dururdu. Tebistde boslugun olmasi ideyasini
rodd eden aristotelgilor cisimlar alomini iizvi elagadarliqda, vehdeatde
gotuiriirdilor.

Serq peripatetiklorinin antologiyasinda materiya, forma ve cisim
maddi substansiyalar sayilir. Materiya ve formanin vehdstini ifado
edon cisim miirokkab substansiya adlanir. 9biilhesen Behmenyarin ve
digor aristotelgi filosoflarin fikrince, nofs ve aql miicerrad dorkedici
substansiyalardir. Homin substansiyalar arasinda forq bunda goriilir ki,
aql madds ile tomasda olmadig1 halda, nafs cisimlerde gorar tuta bilir.

Boehmonyar “Tohsil” kitabinda yazir ki, tinsiirlerden ve onlarin
qarigigmmdan amole golmis cisimler (canli varliglar) duyur, irade ile
harakeatde olur. Qidalanir, béyiiyiir vo maddelor miibadilasi edir. Bu,
onlarin cisimliklerinin hesabina deyildir. Demsali, onlarin mahiyyetlo-
rinde 6z cisimlerinden bagga bir sey olmalidir. Biz hemin seyi nafs
adlandirirg. Filosof nafsin ii¢ — noabati, heyvani ve insani novlerini
forglondirir. Nofsin nabati qiivvesi gqidalanma, inkisaf edib bdéyiime vo
téroyib ¢oxalma vezifalorini yerine yetirir. Heyvani nofs giivveleri
tohrikedici (gsohvat, qozeb) ve qavrayici (xarici vo daxili hissler)
olmaqla iki yers boliiniir. “Tohsil” kitabinda deyilir ki, biitiin heyvani
qivvelorin foaliyyeti yalmiz bodenle olur. Qiivvelerin mévcudlugu
onlarin faaliyyet gostermaleri saridandir. Heyvani qiivveler, demsli,
boadona mexsus fealiyyet gbstormelari saridan mévcuddur. Bels ki,
onlar badenin yox olmasi ile yoxa ¢ixir.

Insani nafs giivvesine geldikde, 0, aglden, yaxud diisiinen qiivve-
den ibaretdir. Ozlerine mexsus nafsi qiivvelerle baraber heyvan nabati,
insan ise heyvani vo nebati qlivvelors do malikdir. Lakin Behmenya-
rn fikrince, bitkide, heyvanda ve insanda miisterek olan nofsi qiivve-
lor eynilosdirile bilmoaz, onlarin arasinda asasl keyfiyyet forqlori vardir.
XI asr Azarbaycan filosofu bu miinasibetle yazir: “Biz insanda ve sair
heyvanlarda bir nafs qiivvesi var dedikde onlarda, mesealen, xurmada
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olan nefs qiivvesinin mévcudlugunu nezerds tutmuruq, eksins, nabati
nofs forqlendirici slametlore gore miixtelif olan cinsi bir menadir.
Belo ki, insandaki nebati nafs gidani elo sorf edir ki, o, materiyani
(badoeni) insani derkedici qitvveler ligiin alat olmaga getirib gixarir”,

Nobati, heyvani ve insani nofs qiivveleri arasinda keyfiyyot miix-
tolifliyi orqanizmlorin torkib vo tesokkiil cohstdon miixtelifliyinden
ireli golir. Filosofa gdre, insandaki et insan nefsinin faaliyysti ii¢iin
miinasibdir, at nefsinin fealiyysti ii¢lin miinasib deyildir.

Toebietsiinas Serq filosoflar1 orta asrlerde bitki, heyvan ve insant,
imumiyystle, izvi alomi, habels biitiin maddi varliglar1 bir-birinden
tacrid edilmis sokilde deyil, qarsiligh alagade, vehdetde gotiiriib tadqiq
edirdiler.

Obunoesr Farabi, Obuali Ibn Sina kimi Beshmenyar da Aristotel toli-
mins uygun olaraq nafsin badends viicuda goldiyini, onun sayasindo
foaliyyat gosterdiyini qobul etmigdir. Azarbaycan filosofunun fikrince
cisim olmadan nafs viicuda galo bilmaz. O, ruh adlanan ince bir cisim-
do tozahiir edir. Peripatetik tosovviire gore, linsiirlerin qarigigindan ve
onlarin buxar hallarinin inceliyinden térayen bu cisim lirekde meyda-
na ¢ixir, hiss ve hereket qiivvelerinin dasiyicisi olan beyinds kamille-
sir. Nofs miicoerred substansiya sayildigindan badende hekk olmur.
Cisim 6ldiikden sonra nafsin yagamaqda davam etmasine inanan Sarq
peripatetiklori eyni zamanda onun cosedden coseds kegmesini iddia
eden tenasiix telimine qarsi idiler. Bohmenyar “Tehsil” kitabinda bu
tolimin tokzibi iizerinde xilisusi dayanmisdir.

Aksidensiyalar bahsinde Aristotelin kateqoriyalar haqqindaki teli-
mine uygun olaraq 6z-6zliiyiinde miisteqil suretde deyil, miioyyan bir
substrata bagh miiveqgeti, kegici ve geyri-miihiim xasselorden séhbat
gedir. Obiilheson Boehmoenyar “Tehsil” kitabinda “aksidensiya bir
seyde onun bir hissesi kimi olmadan mévcuddur ve hemin seydon ayri
miimkiin deyildir” miiddeasinin genis sorhini vermigdir.

Aksidensiyalar iki qisma boliiniir: onlardan bozisini tesevviir etmoak
ugiin 6z substrat1 kifayetdir, meselen, kemiyyat vo keyfiyyot. Bozi
aksidensiyalari tosovviir etmak ii¢iin ise kenar seylore ehtiyac duyulur,
mosolon diger kateqoriyalar.

Bu behs “Izahat” kitabinda da hemin mezmunda nezerden kegirilir.
Birinci qisim aksidensiya 6zii de iki novdiir: birinin sebebi substan-
siyada vaqedir, moasalon, miqdar, bolgii, bir seyin an az1 ve en goxu.
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Bu, kemiyyetdir. Homin aksidensiyanmn ikinci névii mahiyyetden
xaric tesovviir edilmoyan, substansiyada bir haldir. Bu, keyfiyyotdir.
Komiyyota misal: say, uzunlug, en, derinlik. Keyfiyyoto misal: sag-
lamliq, xestsalik, ismet, diislince, bilik, giicliliik, zeiflik. “Tohsil” kita-
binda bu kateqoriyalardan hor birinin garhi {izerinde genis dayanilir.
Burada kemiyyetin fasilesiz ve fasileli qisimleri forqlendirilir.
Fasilasiz kemiyyat odur ki, onun iizerinde biri digeri ile tomasda olan
miloyyen haddin mdvcudlugunu forz etmok miimkiindir. Bele
kemiyyetin dord n6vii vardir: xatt, seth, cisim ve zaman.

Fasilesiz kemiyyet sabit vo qeyri-sabit kemiyyato bdliiniir. Sabit
fasilesiz kemiyyet xott, soth ve cisimde olur, onun nezerde tutulan
hisseleri eyni vaxtda mévcuddur. Qeyri-sabit fasilesiz kemiyystin,
yoni zamanin hissaleri ise eyni bir vaxtda olmur.

Bohmonyar gosterir ki, zamanda iki yanas1 hisse tasbit olunmur.
Bununla bela, zamanin hissalorinds birlagma vardir. Bu ondan ibarat-
dir ki, zamanin her bir hissesi yox olanin sonu, mévcud olanin baglan-
gicidir. Zamanin hisseloeri qabaq ve sonradan ibaratdir.

Fasiloli kemiyyetlore saylar misal ¢okilir, ¢iinki onlarda iki hisse
ticiin ortaq ola bilen hisse yoxdur.

Obiilhesen Bahmenyar keyfiyyetin dérd ndviinii gosterir: 1) hal ve
vordis keyfiyyeotloari; 2) giicliiliik ve giicsiizliik keyfiyyotlori; 3) tosir-
lonma keyfiyyatlori vo 4) kemiyyete gore segilon keyfiyyetlor. Birinci
ndv keyfiyyato kecici, 6torgi hal, maselen, helim adamin gozabi ve
mohkemlenmis qabiliyyet, messalon, bilik, sabit xasiyyet ve adot veo i.a.
aid edilir. Ikinci név keyfiyyet cismin tosirlonmays ve her hansi aser-
olamati gobul etmoays hazir olmasidir, masslen, saglam giivvoyo
yiyelenmek, yaxud xestelik iizgiinliiyiine diicar olmaq. Ugiincii nov
keyfiyyatlor ronglori, dadlari, gqoxulari ve duygu ile gavramian belo
seylori shato edir. Bunlardan bir qismi, meassalen, balin sirinliyi, giiliin
qurmuzili@y sabit, bir gismi ise, masaloen, utanarken iiziin qizarmasi,
gorxarken rongin saralmasi kegici keyfiyyatlordir. Dordiincii nov key-
fiyyetlor kemiyyetlore nisbatde forqlonir, maselen, xattin diiz ve
ayriliyi, cismin sethinin necsliyi, adedlarin ciit ve tek olmasi.

Aksidensiyalarin ikinci qismi qalan yeddi kateqoriyada ifade olu-
nur. Onlardan nisbat — miinasibat (ol-idafs) bagga seyin miiqabilinde
olan mévcudlugu gosterir, messlon, ataliq, ogullug, qardasliq, dostluq
vo i.a. Harada? (al-eyna?) seyin moakanda mdvcudlugudur, mesaloen,
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onun asagida, yaxud yuxarida olmasi. Hagan (sl-matea?) seyin zaman-
da movcudlugudur, masalan, onun diinen ve bu giin mévcud olmasi.
Voziyyot (al-ved) miixtolif cohsatlorde cismin hisselarinin veziyyet
halidir, masslan, ayaq iiste durmagq, oturmagq ve s. Malikiyyet (el-miilk)
insanin sahib oldugu bir seydeki haldir. Tesir etmo (en yofols) seyin
noyese ele nisbatidir ki, bir defodo deyil, oksina, todricen poten-
stalligdan aktualliga ¢1x1s yolunda ona tesir gosterir. Elace de tesirlonme
(en yonfo-ila) geyd olunmus bu tesirden tesirlenan seyin nisbotidir.

Obiilhesen Bahmenyar Aristotel vo Ibn Sina mévqgeyinden ¢ixis
edib, bu kateqoriyalarla alagadar olaraq horokat baredo etrafli sohbot
acmig, harekati potensialligdan aktualliga toedrici kegmo kimi sociy-
yolendirmisdir. Filosof gosterir ki, haraketi zamana gore miioyyenlog-
dirmak miimkiin deyildir, zira zaman 6zii herokatin sayesinde miioy-
yon edilir. Movcud horekat horoketin ¢ixdig1 baglangic ile heroketin
yonaldiyi son arasinda bas verir. Belo ki, ortada hansi hodd forz
edilirse, horakeat edon cisim na ondan gabaq, ne de ondan sonra hemin
hoadd daxilinde mdvcud olur.

Birinci miisllim ve onun Serq davamgilan hereket névlerini kateqo-
riyalara nisbetde miieyyen etmiglor. Stagirite gére, “mahiyyet [kateqori-
yast] ti¢tin hareket yoxdur, belo ki, mévcud heg sey ona zidd deyildir...”.

Obiilhesen Behmenyar bu messaleni genis isiqlandirmigdir: “Bil ki,
substansiya artmani ve azalmam gebul etmir. Hor bir herokat ise azalmam
va artmani gebul eden seye goradir. Demsoli, heg bir horokeat substan-
siyaya goro deyildir. Substansiyanin viicuda gelmasi vo yoxa ¢ixmasi
hereket yox, oksina, bir defe olan seydir. Bir dofo olanin sirf potensial-
111 ilo sirf aktuallig1 arasinda orta mévqe tutmug tamamlama yoxdur”.

Aristotel keyfiyyaot, komiyyst ve mokana nisbotde ii¢ horekat tipi-
nin mévcudlugunu miieyyoenlosdirmisdir. Peripatetik filosoflar buna
vaziyyata goroe harokoti do slave etmislor.

Seyin artmas: vo azalmas: kemiyyete aid heraket néviine, qarahq-
dan agliga ve aksine ¢evrilmasi, soyuqluqdan istiliye ve eksine keg-
mosi keyfiyyoto aid heroket ndviine misal ¢okilir. Keyfiyyoto géro
harokoto insan nefsinde bas veron hadiselor do daxil edilir. Mokan-
daki hereket cismin bagqa cisimlers nisbaten yerdeyismesidir. Voziy-
yoto aid herekat 6z tizerinde firlanan cismin herskatidir.

Peripatetiklorin toliminde herokstin diizxetli ve dairevi névleri
iizerinde miifessal dayanilir. Diizxatli heroket lnsiirlorden togokkiil
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tapmis miirokkeb cisimlore nisbat verilir. “Tohsil” kitabinda deyilir:
“Torkibi gobul eden cisimlor giibhasiz, macburi diizxatli horekati gebul
edir, yoxsa terkibi qebul etmazdi. Bu ciir herakatin oldugu yerds horo-
ketin bas verdiyi cehstlorin movcudlugu labiiddiir, zira heraketin ger-
¢okliyi bir seyden ayrilmaq ve bir seye dogru irslilomekdir. Cahat
movcud olmazsa, ayrilma ve iralilome do olmaz”.

Obiilhosen Bohmenyarin fikrince, iinsiiri cisimlar tobii halda here-
katsizdir. Basqa s0zle, cisim 6z tebii mokaninda heroketo malik deyil-
dir. Horokoate galmok iigiin onun tebistine bir hal alave olunmalidir.
Bu, meyil adlanir. “Tohsil” kitabinda gostarilir ki, hereket etme halinda
meylin tobiste nisboati yandirma zamani heraratin odun tebistina nis-
bati kimidir.

Diizxotli horoket tobii ve macburi olur. Tabit haroket 6z tebiatine
moxsus qayaye yonelon cisimdaki qitvvedan ireli golir. Macburi haroket
odur ki, onun haraketetdiricisi horoket eden cisimden xaricdir. Bu, bazen
cozb etmoe ilo olur, bazen de dof etme ilo. Diizxatli horokotden fargli
olaraq, dairovi haroket ¢ixis yerino dogru irelilomadir. Peripatetik filo-
soflara géra, linstirlerden tegekkiil tapmug cisimler ligiin diizxotli haroket
sociyyoevidirse, gby cisimlorine de dairevi harokat xasdir.

Serq peripatetiklori Aristotelin folsafi tolimine uygun olaraq goy
sferalarinin horokatini ilk miiharrikin fealiyyati ilo alagelondirirdilar.
Onlarin aqidesince, ilk miiherrikin tesevviirii s6vqil, $6vq ise herekati
tomin edir. GOylorin harokati tasviq yolu ilo meydana ¢ixmig zenn edil-
diyinden, ilk mitherrikin onu harokate gatirmesi mesuqun asiqi haro-
koto gatirmosine banzadilir.

Bohmenyara gore, goy cisimlorine mexsus dairovi horoket tobie-
ton heroketlorin ilkinidir, fasilesizdir ebedidir.

Peripatetik filosoflar heraketi materiyadan ayr tesevviir etmir, har
bir hereketin yalmz cisimlerde mévcud oldugunu soylayirdiler. “Teh-
sil” kitabinda deyilir: “Hoarokat potensial ve aktual suretde olandan
togokkiil tapmig bir seyde méveud olmahidir ki, bu da cisimdir”.

Filosof daha sonra yazir: “Heroeket edon [cisim] harokatin mov-
cudlugu ile birlikde labiiddiir. Materiya ilo slagesi olmayan miicerrod
substansiyanin heroeket etmasini geyri-miimkiin saydiq. Hoereket eden
basqa ciir yox, ya cisim, ya da cismani olmahdir”.

Serq peripatetiklorinin varliq teliminds herakat siikunat ilo qarsi-
ligh suretde nazerden kegirilir. “Tohsil” kitabinda deyilir: “Harokst
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fasilesizlik iizro hodlersa goalib catmadir. Siikunat odur ki, galib ¢atma
kosilir. Homin hadler golib ¢atmaya gore forz olunur. Bu iisulla
“kosilme” (“fasilo”) menasinda hereketin mévcudlugu izlenilir...
“Kesilme” moenasinda harokatin mévcudlugu yalniz nafsdedir”.

Obiilhesen Behmenyar “Mdovcudatin mertobsleri” traktatinda tebii
hearoaketin 6z tobii halina qayitmasin: sitkkunat adlandirmigdir. Siikunat
herekete nisbotdo mévcuddur: “Horoketds olmayan sey siikkunat halinda
ola bilmeaz”. Siikunat nisbidir: “Oger [cisim] siikunstdadirse, siibho-
siz, harokete golmslidir, yoxsa onda siikunet olmazdi1”.

Siikunat anlayis1 “Tohsil” kitabinda daha genis izah olunur: “Siiku-
noat zamanla 6l¢iiliir, yoni onun gadorini aksidental suretde zaman miioy-
yonlagdirir. Ciinki bir sey bagqa bir seyle birlikde heroket etdikden
sonra, o ikisinden biri bir miiddst siikunet halinda olub, bundan sonra
0z herokotini dayandirmadan davam etdiren geyle birlikde yeniden
horokato baglayirsa, ona miivafiq haroket eden seyin horoket miidde-
tino onun siikunat halinin bir nisbati oldugu forz edilir. Homin horoket
zamanla mileyyenlasir, onun aksidental surotde aradan qalxmasi da
zamanla miioyyenlogir”.

Bohmenyarn fikrince, materiyasiz zaman yoxdur. Zamanin “mov-
cudlugu materiyadan asilidir, o, materiyada mévcuddur. Onun materi-
yada movcudlugu hereket vasitesi iledir”.

Serq peripatetiklorinin varliq tolimindo cisim, herekat vo zaman
vohdatda, bir-biri ilo qarsiligh alageds, miinasibstde nezerden kegi-
rilir. “Zamansiz cisim yoxdur, zira zaman hareketin sayidir, yoni horo-
katin sayildig1 miiddstdir. Demsli, horokat varsa zaman da vardir”,
Sorq peripatetiklori insanin yetkinliyini,
idrak qabiliyyetini onun nefsinin foaliyyeti
ilo olagelendirirdiler. Ibn Sina ve Behmenyarin fikrince, “cismani
hallardan her biri kamala tabedir. Bu kamal noafsdir”. “Idrak nefso
moxsusdur”. Ibn Sina “Miibahiselar” kitabinda 6z sagirdlerinden biri-
nin, bolke do Bahmenyarm sualina verdiyi cavabda deyirdi: “Derketme
seyin suratinin ve onun xiisusiliyi, yaxud imumiliyi saridan haqigetin
oldo edilmosidir”.

Serqin basqa peripatetik filosoflart kimi, Obiilheson Beshmenyar da
idrak prosesinin hissi ve aqli olmagla iki merholoden keg¢diyini
gostormisdir.

Orta esrlerde miiselman Serqi 6lkelerinde foaliyyot gosteron diger
fikir coroyanlarimin niimayendelerine nisbeten peripatetik filosoflar
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tobistgiinasliqg messlaleri ilo daha artiq measgul idiler. Onlar tebisatin
sirlorine derinden belad olmaq iigiin ilk névboede bilavasite konkret
maddi seylori ve hadiseleri qavramaga galisirdilar. Bu sebsbdean Serq
peripatetizminin qnoseologiyasinda idrakin hissi merhalasi ¢ox boyiik
shemiyyet dasiyirdi.

Serq peripatetiklori diger mithiim folsefi maselolerin gerhinde
oldugu kimi, idrakda hissin, duygularin rolunu miieyyenlosdirerken de
ardicil aristotelizm moévgeyindo durmuglar. Stagirit “Noafs haqqinda”
traktatinda gosterirdi ki, duygu olmadan tesevviir omoalo golmaz, tosav-
viir olmadan ise hokmlerin heg ciir qurulmasi miimkiin deyildir. “Buna
goroe do kim duymursa, heg bir sey derk etmir vo hec bir sey anlamir:
agor o, bir sey derk (...) edirse, onda bunu goroak tesovviir soklindo
dork etsin: zira tosovviir do duygudur, ancaq materiyasiz”.

Hisslori, duygulart idrakin menbayi hesab etmok haqqinda Birinci
miiellimin doktrinasim1 demaek olar ki, Serqde onun biitiin torefdarlar:
goebul etmiglor.

Boahmenyar Ibn Sina teliminden ¢1xis ederak gosterir ki, insan fit-
roton malumat toplamaga, elm Syrenmeaye gabildir. Filosofun fikrinca,
seylor tobii suratde duygular vasitesile, sonra onlarin niisxasi olan toxay-
yiil vasitasile, daha sonra ise aql vasitesile derk edilir. Azarbaycan
filosofu bu miinasibatle yazir: “Insanda duygu ile derk etma, toxoy-
yiille dark etma, vohmloe dork etmo ve oql ile derk etme vardir”.

Orebdilli peripatetiklorin, o climloden Bahmenyarin falsefesinde
idrakin hissi merhelesi 6z ndvbasinde iki qisme bdliiniir. Birinci qisim-
do duygulardan, onlarin tebirincs xarici hisslorden, ikinci gisimdoe iso
daxili hisslerden bahs edilir. “Tohsil” kitabinda deyilir: “Xarici hissler
begdir: toxunma, dadbilma, iybilma, esitme vo gérma”.

Boahmenyarnn fikrince, “duygu fordi ayricalar1 qavrayir”. Duygu-
lardan birincisi toxunmadir, canli varliq onun sayesinde canlidir.
“Tohsil” kitabinda geyd edilir ki, toxunma duygusu ile istilik ve soyuq-
lug, riitubat ve quruluq, kele-koétiirliik ve hamarhg, agirhiq ve yiingiil-
liik, habelo barklik ve yumsaqliq kimi keyfiyyetler qavranilir. Istilik
ve soyuqluq iizvlere tesir gdstarir, quru vo kolo-kdtiir seylor ise lizviin
onlara basilmas ilo duyulur.

Azorbaycan filosofunun teliminde organizm iigiin gerekliliyine
goro toxunma duygusundan sonra dadbilme duygusu gelir. Dadilan sey
de tomasla bilinir.
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Iybilme duygusunun goxuya malik seyden yayilan buxara nisbotde
olmas1 gosterilir. Homin sey qoxu orqam tarefinden qarsilandiqda
duyulur.

Obiilhoson Bohmenyar esitms duygusunun sorhi {i¢iin sas hadise-
sini nozerden kecirmisdir. O, sosin cisimlorin bir-birine zorble doy-
masinden yarandigim, dalga seklindo yayilib esitme orqanina tesir
gosterdiyini ve duyuldugunu sdylemisdir.

Yaxin va Orta Sarqin tobiatgiinas alimlori gdrme hadisesinin serhi
iizerinde osasli dayanmislar. Bu m&vzuya Ibn al-Heysom ve bagqalan
hetta ayrica traktatlar hasr etmislor.

Evklid, Ptolomey vo antik dévriin bozi alimlerinin fikrince, gérme
guya gbzden ¢ixib, goriinen obyekto diigon siianin sayasinde miimkiin
olur. Behmenyar Ibn el-Heysem, ibn Sina ve diger seleflerinin yolu
ilo gedorak, bu miiddaam tokzib etmigdir. O, “Tohsil” kitabinda yazir
ki, agor gérme gdzden goriinen obyekto bir seyin niifuz etmeasi olsaydi,
bu sey yalniz cisim tosavviir edilerdi. Lakin homin cismin uzaq mosa-
folere gedib, yenidon géze qayitmasi miimkiin deyildir.

Azoerbaycan filosofu gérmani goriinen seyin gdzdeki inikas1 kimi
aydinlagdirmigdir: igiqlanan cismin sureti seffaf miihitde garsisinda
rongli manes olmadiqda gozds alinir, géz avvalco rengi ve bunun
vasitesilo Olciileri, fiqurlan qavrayir.

Daxili hisslore miigterak hiss, vehm, xayal, yaxud tesvir eden giivve,
yadda saxlayan qiivve, yaxud yaddas ve toxayytll qiivvesi, yaxud
tofokkiir qlivvesi daxildir.

Orta osr Serq peripatetiklorinin tolimine gore, daxili derkedici
quivvelorden bazileri hissi seylerin suretlorini, bozileri ise onlarin
monalarint qavrayir. Suretlori qavrayan qiivve miistarek hiss adlanir.
Obiilhesen Behmenyar yazir ki, miistorak hiss biitiin duyulan seylori
xarici hisslor yolu ile gabul eden bir giivvadir.

Xoyal istilahi hafizenin surstli tipini, yaddag-yadda saxlayan, ya-
xud yada salan qiivve istilah1 hafizenin s6zlii-mentigli tipini ifados edir.

“Tohsil” kitabinda gostorilir ki, idrakin hissi formalann konkret
seylorin dork olunmasina yarayir, duygu, xeyal ve yaddas ayrica sey-
lori menimsayir. Duygu coxlular {igiin deyilon “insan1” dork etmir.
Xoyal da eladir. Xoyala, yaxud insani duyguya her hansi surati gotirson
sair fordi suratlerin onda miisterekliyi senin ii¢iin miimkiin olmaz.

Obiilhesen Bohmanyar xarici v daxili hissi giivveleri bir-birinden
tocrid edilmis sokilde deyil, vohdetda,biri digerini tamamlayan idrak
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morhslasi kimi gotiiriirdii. O, “Tohsil” kitabinda yazirdi: “Duygu tek-
rarlandiqda yaddas olur, yaddas tekrarlandiqda tecriibeye c¢evrilir”.
Azorbaycan filosofu hissi idrak formalarinin sadedon miirekkebe dogru
inkisafin izlomisdir: yaddas qiivvasi vehme xidmet edir. Badendo
vohmden 6nce olan qiivvelerin hamisi yadda saxlayan qiivveye ve
texayyiil qiivvesine, bes duygu iso miistorak hisse xidmet edir.

Serq peripatetiklorinin idrak teliminds ister xarici, isterse de daxili
hissi qiivvelerin fealiyyetinin bilavasite orqanizmin faaliyyasti ile bagl,
hissi idrak gabiliyystinin badenin miivafiq iizvlerinden asili oldugu
gostorilir. “Izahat” kitabinda deyilir: “Nofs hissi ve xayala gotirilon
seylori lizv vasitasile dork edir”. Azerbaycan filosofunun fikrince, hissi
idrak miieyyen bir lizve gére ve onun tesirlonmesi sayesinde miimkiin
olur. O, bu baximdan “Mévcudatin mertebslori” traktatinda yazir:
“Her bir derkedilon sey derkedonds tezahiir edir”.

Serq peripatetiklori gosterirlor ki, insanin hissi fealiyyeti yalmiz
xarici aloemin, obyektiv gergekliyin orqanizme tesiri ile bas verir. Ibn
Sina bu miinasibetle yazirdi: “Biz miitlaq suratde hissin verdisine gére
deyil, oksine, hissi sey hazir oldugda ve biz hissedici [qiivve] ile ona
yaxinlasdiqda hiss edirik”.

Bu fikir Obiilhesen Behmenyarin “Tehsil” kitabinda da 6z oksini
tapmigdir: iizvde duyulan vo xayala getirilon seyin menimsenilmaesi
tizviin ondan tesirlonmasina gbradir, yoxsa hemin ey yanagi da olsa,
onda menimsenilmazdi. Bunun ligiin toxunma duygusu lizviin keyfiy-
yoti mislinde keyfiyyeti gavramir. Demali, bu qavramalarin misli yal-
niz iizviin qavranilan seydan tasirlonmasi sayosindo baga golir.

Hisslar (duygular ve diger derkedici nafsi qiivveler) Serq peripa-
tetiklori terofinden maddi varliglarin diizgiin sureti, inikas: hesab edi-
lir. Obiilhesen Bahmenyar yazir: “Real ger¢okliye ve mahiyyoto goro
dorkedilon gey nofsdo tozahiir edon asardir. Onun oseri olan sey iso
aksidensiyaya goroe dork edilir. Bunun ti¢iin hokm verirler ki, bu derk-
edilonden 6trii xaricde bir varliq vardir, yaxud xaricde bir varhq yox-
dur”. “Tahsil” kitabinin basqa bir yerinde hamginin deyilir: “Seylerin
oyanilikde varlig1 var. Nefsdoki varliq ayanilikde mévcud olan homin
seylorin asorloridir. Nofsde mévcud olan heyot ayanilikdoki varliga
miixalif deyildir, ele onun heystidir. Dork edilon sey gercekliye gorodir,
o0, mahiyyet etibarilo nofsde alinan asordir, hadise etibarile xaricdoen
olan seydir. Bunun {igiin deyirik ki, bu sey mévcuddur, yaxud mévcud
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deyildir, yoni zehinde tezahiir edon asorin ayanilikde varligi vardir,
yaxud onun eyanilikde varlig1 yoxdur”.

Sorq peripatetiklorinin idrak nazariyyasinde nafsin xarici ve daxili
hissi qiivveleri i¢erisinde texayyiil qlivvesi ile tofokkiir qiivvesi xiisu-
si ohemiyyet dagtyir. Ibn Sina ve Behmenyar geyd edirler ki, texeyyiil
qiivvasi heyvani nafse, tofokkiir giivvasi ise insani nefse nisbatdadir.

Toefokkiir qlivvesi aqli idrakin miimkiin olmasini temin edir. Belo-
liklo, orebdilli peripatetiklorin, o ciimladen Behmenyarin telimine
gore heyvani nafs giivvelari texayyiil qiivvesinds sona vardigi halda,
insani noafs qiivveleri iistalik tofokkiir qlivvesine, daha dogrusu, oqli
idraka da malikdir.

Serq peripatetiklorinin folsafosinde aqli idrak maselslari genis
isiglandirilmigdir. Aristotelci filosoflarin aqidesine gére, hissler, duy-
gular, qavrayiglar vasitasilo seylorin zahiri cohotlori barede melumat
alde edilo bilir, seylorin mahiyystinin idrakina goldikds, o, yalniz aq-
lin sayesinde miimkiindiir. Obiilhesen Bohmenyar yazir: “Seylorin
mahiyyetlorinin derk olunmasi [hisslerin] isi deyildir. Belo ki, onlar
doyise bilan zahiri cohatleri qavrayir, aql ise seylorde sabit olan ma-
hiyyetlari ve haqigetleri dork edir”.

Obiilhesen Behmanyar aqli idrak: hissi idrakin bilavasite davamu,
sonraki merhslesi kimi serh etmigdir. Azerbaycan filosofunun toli-
minds idrak prosesinin hor bir marhslesi 6ziinden sonraki merhelo
ticiin gort olub, onu hazirlayir.

Hissi idrak formalan tarafinden spesifik torzde slde edilon malu-
mat aqlin serencamina verildikdon sonra yeni bir keyfiyyst qazanir.
“Duygu qatisiq seyleri xoyala orz edir, xoyal [onlar1] aqle orz edir.
Sonra aql hemin [seylorda] ayri-seckilik va abstraksiya edib, monalardan
har birini bir ford olaraq gotiirerak, on xiisusini, an iimumini, substan-
sionali ve aksidentali miioyyonlagdirir. Bu zaman aqlde birinci mena-
lar, yoni tesevviir iigiin ilkin seyler rosm olunur. Bundan sonra [aq]]
onlardan torifler diizaldir”.

Obiilhosen Bohmenyar Ibn Sina mdvqeyinden ¢ixis edarak, idra-
kin aqli merhslesini onun hissi marholesinden neinki miitleq suratde
ayirmir, oksina, aqli malumatlarin hissi melumatlar esasinda meydana
¢ixdiginm soylayir.

Oqli moelumatlar hissi melumatlarin sayssinde olde edilmeklo
baraber, mezmunca onlara uygundur. “Har bir ayrica soxsin aglle derk
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etdiyi onun hiss ile dark etdiyine miitabiqdir”. Lakin aqli idrak inikas
iisuluna va xarakterine goro hissi idrakdan forglonir. Belo ki, aql miioy-
yon sey hagqindaki mdvcud hissi — konkret biliyi abstraksiya yolu ilo
iimumilesdirir, neticads, aglle dark edilen sey limumi olur: “Fardden
aqlle derk edilan sey ilo ondan hiss ile derk edilen sey, deyildiyi kimi,
bir-birine miitabiqdir. Lakin novii 6z ferdinde comlasen fordden aqlle
dork edilon sey varliqda hiss ilo derk edilon seye miitabiq olsa da onun
aqlde Oziiniin imumi tesevviir edilmesi ii¢lin fimumi olmasi geyri-
miimkiin deyildir”.

Buna goro da “Tahsil” kitabinda deyildiyi kimi, aqli diigiince uni-
versalilari miicerrad surotde alds edir. Noticado o, eynila Zeydi deyil,
timumi insam derk edir.

Idrak fealiyyetinde hissi merhalo ilo aqli merhalenin bagliligim
izloyen Bohmenyar “Tehsil” kitabinda yazirdi: “Seyler duyulur. Bu,
duygu asnasinda duyulanin olmast iledir. Duyulan sonraki xayala goti-
rilir. Bu, bazan seyin geyb olmasi ile birlikde bag verir. Sey haqqin-
daki tesevviir seyin 6ziindan heg do forqli deyildir. Bundan sonra aqli
idrak cari olur. 9qlle derk olunan eynen duyulana uygun golmir, oksins,
0, duyulan gobilinden olan her bir forde miitabiqdir. Masalan, aqlle
derk olunan “insan” ham Zeydoe, hom Omre, hom do Xalide miitabig-
dir. “Zeyd” tesovviirii ise Omroe miitabiq deyildir, duygu ile menimsa-
nilen do eladir”.

Azerbaycan filosofu idrakda ayrica ve iimumi anlayiglarinin miina-
sibatini diizgiin toyin edarok yazir: “Bundan sonra bil ki, ayricam qav-
rayan kas bir cehetden iimumini de gavrayir. Belo ki, Sokrati1 qavra-
yan kas, demali, “insan1” qavramigdir. Duygu nafse Sokrati “insan” toq-
dim edir. Lakin o, insanin aksidensiyalar ile qatismig malum “insan-
dir”. Sonra agl onu miicerrodloesdirir ve aksidensiyalar, yoni olagoesi
olmayan aksidensiyalari ondan kanar edir. Neticeds onun iigiin Sokrat
ile Platonun farqlonmadiyi miicerrad insan qalir”.

9qlin fealiyyatini idrak qabiliyysti baximindan giymstlondiron
Serq peripatetiklori, o ciimladen Behmenyar, onun shomiyyaetini elmi
va amali bilik qazanilmast ii¢iin vasite olmasinda goriirdiiler.

Obiilhesen Behmenyarin idrak nezeriyyesi 6z mezmunu etibarilo
tokca orta asr peripatetizminde deyil, iimumiyysetle, Serq folsefi fikrinde
mithiim shemiyyete malikdir. Azarbaycan filosofu obyektiv gercok-
liyin dork olunmasinda idrakin hem hissi, hem de aqli merhslelerini
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diizgiin sorh etmoklo onlar arasindaki iizvi baglilifi elmi asasda aydin-
lagdirmigdir.

Behmenyarin idrak nazeriyyesi onun mantiq telimi ile iizvi suret-
do baghdir; orada tofokkiir formalan xiisusi olaraq derinden aragdinlir.
Obililheson Behmenyar montigin mdvzusu ve
vozifolari barade yazir: “Mantiq nazeri senatdir ki,
haqiqi terif adlanan diizgiin terifin ve siibut adlanan diizgiin sillogiz-
min hans1 formalardan ve materiyalardan, tesvir adlanan inandirici
torifin hans1 formalardan ve materiyalardan, gilivvetli olub yaqinliye
banzor tosdiq bildirdikds topik, zaif olub daha ¢ox gliman bildirdikde
ritorik adlanan inandinici sillogizmin hansi formalardan ve materiya-
lardan oldugunu miieyyen edir. O miloyysan edir ki, diizgiin olmayan
torif hans1 formadan ve materiyadan, yamilmaya aparib ¢ixaran ve
sofistik adlanan diizgiin olmayan sillogizm hansi formadan ve materi-
yadan, ssla tosdiq bildirmeyen, lakin bir seye qars1 nefsin ya regbetini
oyatmagq, yaxud nifretini, ikrahim1 qazandirmaq, ya da onu agmaq,
yaxud sixmaq magsadi ilo xayala gotirilon sillogizm — poetik sillogizm
hans1 formadan ve materiyadan diizalir”.

Azorbaycan filosofunun fikrince, mochul olan, sonra ise diisiin-
moklo meluma gevrilon axtarilanlar terifin ve sillogizmin sayesinde
tapilir. O ikisindon har biri ya haqiqidir, ya da haqiqiden kenardir (ancaq
6ziine gore faydasi vardir), ya batildir, ya da heqigiya benzerdir. Insa-
nin fitri qabiliyyeti bu tosnifatda gox vaxt kifayet qeder forq qoya bil-
mir. 9goer belo olmasaydi, ne alimler arasinda fikir ayrilig, ne de biri-
sinin baxiginda ziddiyyet 6ziinii gostoerordi.

Sillogizm ve terifdon har biri miieyyen tertib iizre anlagilan mena-
lardan emale golir v diizelir. Demali, o ikisinin diizeltdiyi bir materiya
ve diizelmse i¢iin bir forma olur. Hor hans1 materiya ev, yaxud kiirsii
iclin yaramadigi, hor hans1 formaya goro ev materiyasindan bir ev,
kiirsii materiyasindan bir kiirsii baga golmadiyi, oksina, har bir seyin
Oziinemoxsus eynilo bir formasi oldugu kimi, diigiinmakls bilinen her
bir melumatin da 6ziinemexsus bir materiyas: vo 6ziinemaxsus eynils bir
formast vardir, o bu ikisinin sayesinde haqiget olur. Evi tikdikde forma
diizgiin olsa da, bazon materiya cohatdon, materiya diizgiin olsa da bezen
forma cohoatden, bazen de birlikde her ikisi cohatden fosad bas verdiyi
kimi, terifde ve sillogizmdo bas veron fosad bazen forma cohatdon,
bazen materiya cahetden, bazen de birlikde her ikisi cohatden bas verir.
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“Insan yalmz duygudan gelon, yaxud duygunun tosdiglediyi seyo
inanir” deysan Sbiilhesen Bahmanyarin teliminds hissi gavrayisin ver-
diyi bilik melumdur, nazeri elmlorin hale dork edilmamis miiddealar
iso moechuldur. Oz selefleri kimi, Azerbaycan filosofu da mentigin
faydasini, melumdan mechula ke¢gmak yollarini géstormokls insani
tafokkiir xotalarindan qorumaqda goriirdii.

Obiilhesen Bohmoenyar nozeri séhbetlerin sozlerden, aqli disiin-
colerin oqli nitqlerden diizeldiyini nezere alaraq ilk serhi s6zden ve
onun anlayiga miinasibatinden baslayir. Filosofun fikrinca, s6zler nofs-
deki aserin (inikasin) yalmiz uygunluq ve sertilik yolu ile ifadasidir,
¢ilinki adlarda hor hans1 seye moxsus he¢ noe yoxdur. Behmenyar tere-
finden soz fikrin ifadesi, yazi ise soziin isaresi kimi seciyyelendirilir.
O geyd edir ki, nafsdoki hor bir aser li¢lin moaxsusi bir yazi isaresi
miimkiin idi. Lakin bu, iiziin igdir. Ona goro do s6zlarle gonastlonmak
todbiri goriilmiis ve uzungulugdan qagmaqla yazilar tortib edilmigdir.
Boehmenyar bildirir ki, yaz1 ve sozler nefsdoki seye moxsus tobiilik
deyil, oksine gortilik yolu iladir. Nofsdoki aser ise xarici alomde mov-
cud olan seylorin tebii ifadesidir (hekayotidir). Demsli, yaz1 s6ziin
harflorini ifade edon formalara géro miixtalif sorti gdstormadir (isaro-
dir). Sézler ise nafsin tesevviirlerini ifade edon formalara gore miix-
tolif gorti gostermedir. Nofsin tesevviirleri ayani seylori qeyri-iradi
gostormadir. Bunun iigiin ayani seylor gostorilir, lakin gostermir, yazi
iso gostarir, lakin gostorilmir. Nefsin tesevviirlerinden ve sdzlarden
her biri hem goésteran, hem de gostorilendir.

Beloliklo, Behmoenyara gore, tesovviirlor (anlayislar) yazi ve séz-
lordon forqgli olaraq, oyani seylorin inikasidir, onlara miitabiqdir,
“Tohsil” kitabinda deyilir: “Oyani seylor vo tosovviirler forqlonmir,
yazi ve sOzlor ise miixtalifdir”.

Bohmenyar iimumi va xiisusi anlayiglar (universalilor) haqqinda
danmisarken geyd edir ki, onlarin menalarinin isbati, iimumi anlayisin
qisimloeri vo mévcudluq iisullan metafizika elmi ilo alagadardir. Lakin
hemin anlayislar mentiqin asaslaridir. Elmin asaslan ise asaslar1 oldu-
gu elmdoe isbat edilmir, homin elmds qoyulur ve miieyyenlesdirilir.

Substansional ve aksidental iimumi anlayiglar besdir. Substansional
imumiys cins, név, forglendirici elamat, aksidental iimumiys imumi
aksidensiya ve xiisusi aksidensiya, yaxud xasse daxildir.

Obiilhesen Boahmoenyar iimumi anlayislarin gisimlerini elahiddse,
bir-birinden tocrid edilmis gokilde deyil, vehdetde, qarsiligli miinasi-
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batde nezarden kec¢irmigdir. O yazir: “Vahid anlayis iki seye nisbatde
xuisusi aksidensiya ve iimumi aksidensiya ola biler, bels ki, “hereket”
cisme nisbetde xiisusi aksidensiya, cismin ndvlerine nisbsatde imumi
aksidensiyadir. Hotta vahid bir seyin cins, ndv, xiisusi aksidensiya ve
iimumi aksidensiya olmasi miimkiindiir. Masslon, “rong” keyfiyyotdon
bir ndvdiir, aglig ve qaraliq iiglin cinsdir, cisim iiglin xiisusi aksidensi~-
yadir, cismin ndvleri iigiin iimumi aksidensiyadir. Biz ager Zeyd haq-~
qinda mealumat versek, cinse gore “Heyvan”, ndve goro “insan”, xlisusi
aksidensiyaya gore “giilon” ve timumi aksidensiyaya gore “ag” deyerik”.

Umumilagdirma yolu ile névlerden cins ve xiisusilesdirme (moh-
dudlagdirma) yolu ile cinslordon ndv yaranir. He¢ bir cinsle ohato
olunmayan ali cinslerin say1 ondur. Onlar kateqoriyalar (sl-moaqulat)
adlanir. Bu cinslere predikat olacaq anlayis yoxdur.

Serq peripatetiklorinin, o ciimloden Obiilhasen Bohmenyarin torif
haqqindaki telimine galdikde, burada hom séziin xiisusi monasinda to-
rifden, onun tam ve natamam névlerinden, hem de onu avez edon
iisullardan, daha dogrusu, benzetms ve nominal teriflorden séhbet gedir.

Obiilhesen Bahmenyar diizgiin terif almaq iiglin riayet edilmosi
zoruri olan qaydalar1 goéstermisdir: Terif miitonasib olmalidir, yoni
torif verilenlo torif veran eyni hacmde gétiirtilmelidir. Mesealen, “Ser
insanlann ziilmiidiir” torifinds, “sor” anlayig1 “insanlarn ziilmii” anla-
yisina nisbatds cinsdir, daha genis hacme malik oldugu iiglin miitona-
sib deyildir. Terif dovr etmemslidir. Maseloen, “Odad vahidlerden y1g1l-
mis goxlugdur” terifinde “aded” ile “¢oxluq” idrak ii¢iin eyni bir sey-
dir. Bir seyo 0z ziddine gore terif vermek da bu gebildendir, measalan
“Ciit tok iizerine bir gelinen saydir”, yaxud “Tek ciitden bir ¢ixilan
saydir”. Torif inkar1 olmamahdir, ¢iinki varliq 6z-6zliiyiinde melum-
dur, yoxluq ise varliga gore taninir. Torif veran torif verilondon aydin
olmahdir. Maselon, “Od nefse banzeyen cisimdir” dedikde “nofs”
anlayist “od” anlayisindan daha artiq derecede geyri-miioyyondir. “Giinos
giindiiz ¢i1xan ulduzdur” terifinde ise “glindiiz” anlayis1 yalmz Giinoge
g6re balli oldugu li¢iin onun mezmununu ag¢a bilmoz.

Obiilhosen Bohmenyar hokm ve onun miixtalif névlerini esasht
sokilde arasdirmigdir. Burada hokm Aristotelin montiq telimine uygun
olaraq, bir sey haqqinda nayise igrar, yaxud inkar eden fikir kimi so-
ciyyelendirilir. Hokmlerin qeti ve serti formalarim nezordon kegiron
Boehmenyar 6z serhine gett hokmden baglayir. O gosterir ki, geti h6km
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i¢ sey ilo — subyekt menasi, predikat menasi ve o ikisi arasindaki
miinasibet ile tamamlanir.

Hokmler keyfiyyst baximindan iqrari ve inkari olmagla iki gisme
boliiniir. Qeti igrari hokm bir seyin bagqa bir seye moxsus olmasini
ireli siiren miiddeadir, meselen, “Insan canl1 varligdir”. Bu, o demekdir
ki, zehinde “insan” farz etdiyimiz seyi, oyanilikde mdvcud olsa da, olmasa
da heg ne artirmadan, her bir halda “canli varliq” forz etmeliyik. Qsti inkan
hoékm ise bir seyin basqa seye moxsus olmamasini irali siiren miiddeadir,

Serti h6kmlerin gorti-birlesdirici ve sorti-teqsimi kimi iki formasi
vardir. Mesoalon, “Oger giines ¢ixmisdirsa, onda giindiizdiir” — hok-
miinde “giines ¢ixmisdir” ilo “onda giindiizdiir” arasindaki birlogmo
miinasibatini iqrar edon miiddea irsli siiriiliir. Belo ki, burada ikinci
nitqin birincini izlemesi vacibdir. Oger “Ya giinos ¢ixmigdir, ya da
giindiizdiir” desok, burada iki nitq arasinda biri digerini rodd eden mii-
nasibotin olmasi zeruridir. Bu iki nitqden — serti-birlesdirici ve sorti-
togsimi hokmloarden her birinin hissalerinde hemginin nitqi gati eden
miinasibate goro milddeanin ireli siiriildiiyii bir torkib vardir. Masslen,
“giinog ¢ixmigdir” nitqi “cixmigdir” ile “giines” arasindaki miinasibo-
tini igrarhigina samil edilir.

Hor bir sorti hokmiin sort hissaciyinin qosuldugu birinci hisse 6n
hisse (miigoddem-antesedent) ve ikinci hisso son hisse (tali-konsekvent)
adlanir. Behmenyar geyd edir ki, sorti hokmlardoe 6n hissa sado hékm-
lerdaki subyekt, son hisse ise predikat yerindedir.

Hokmiin qurulugu, tortibi onun formast, iizvlerin konkret mozmu-
nu ise onun materiyasidir. Predikatin iqrari, yaxud inkari olmasina
baxmayaraq, onun subyekto miinasibeti ya varligin zeruriliyi miinasi-
botidir, messalen, “Insan canli varhqdir”, ya qeyri-varhigmm zeruriliyi,
yoni geyri-miimkiin olan yoxlugun zoruriliyi miinasibatidir, meselen,
“Insan cansiz varliqdir”, ya da na varligi, ne de yoxlugu zeruri olanin
miinasibatidir, “insan” ii¢iin “katiblik” buna misaldir. Maselen “Insan
katibdir” ve “Insan katib deyildir”. Beloliklo, biitiin hokmler ya vacib,
ya miimkiin, ya da geyri-miimkiindiir. Hokmlarde hamin materiyalar-
dan biri islendikde modalliq (el-cihe) adlanir.

Azorbaycan filosofu hokmloari mezmun etibarile nezarden kecirer-
kon onlarin miigoddem miiddsalar, zenno sasaslanan miiddsalar, benzer
miiddsalar vo texoyyiilo asaslanan miiddoalar kimi ndvlerini aras-
dirmigdir. Miigeddom miiddealar ya inamlardir, ya da oxz edilmis
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miiddealardir. Inamlar ii¢ ciir olur, yoni gebulu vacib, melum ve vehme
asaslanan miiddealardan tesekkiil tapir.

Qebulu vacib miiddealar ilkin meslumatlar olub, miisahideden ve
tocriibaden olde edilir. Intuisiyaya ve camaatin verdiyi xoborlore
osaslanan bilikler de bu gebildendir. Ilkin melumatlar aydin aqlin xarici
soebablorden heg birine gbro deyil, ziine gbre, Gziliniin fitri tobistine
gdro vacib bildiyi hékmlerdir.

Miisahidedoan alde edilmis malumatlar hissi melumatlar kimidir.
Onlar duygudan aldigimiz seyloro nisbotdo istifade etdiyimiz hokm-
lerdir. Giinesin varligina, onun isigsagan olmasina gore miiddea, odun
yandirici olmasi miiddoaas1 bu gobildendir. Qeyri-hissi nafsi qiivvalerin
miigahidesine gore olan hokmler de beloedir, moessleon, 6ziimiizde bir
fikir, habelo bir qorxu, bir gozeb oldugunu bilirik, 6ziimiizi ve 6z
amsllerimizi dark edirik.

Tacriibe vasitesilo gazanilmg melumatlar tekrar olunan miisahi-
delarimizin dogurdugu hokmler ve miiddealardir. Bunun neticesindo
heg bir sitbho dogurmadan giiclii roy méhkemlenir. Tacriibe hékmlari
oksariyyet etibarilo, yaxud goti suretde vacib ede bilor. O, miisahide-
lorlo gulgalagsmis gizli sillogistik bir qiivveden xali deyildir.

Intuisiyaya esaslanan bilikler, hemginin tocriibe vasitesile qaza-
mlmis melumatlara oxsardir. Oz selafleri kimi, Obiilhoson Bohmonyar
da hokmse ancaq istidlalin bir {insiirii kimi baxmisdir.

Bshmanyar istidlali “miioyyon moeqgsede aparib ¢ixaran senat”
adlandirir. O geyd edir ki, hor bir senat miieyyen materiya vo forma ilo
baghdir. Materiyanin vo formanin miixtslifliyi ilo senat mahsulu miix-
tolif oldugu kimi, istidlal da tagekkiil tapdig1 seyin miixtalifliyine gore,
ya da diizgiin ve yanlig qurulmasimin miixtelifliyine gére miixtelif olur.
Boahmenyarin fikrince istidlalda maqsad kasb etms yolu ilo mitoyyon
bir biliyin, yaxud zennin gazamlmasidir.

Azorbaycan filosofu yazir ki, machul baresindeki bilik her hansi
movcud bilikden deyil, aksine, machula xiisusi nisbati olan bir biliyin,
eloce do maxsusi bir qurulusun kdmeyi ile slde edilir. Bir s6zle, diigiin-
co vasitosilo holo kasb edilmomis ilkin tesdiqt seylerin olmasi labud-
diir, zira sonraki anlayis ve hokmlor onlarin sayesinde qazanilir.

Istidlal bir ve ya bir nege hokmiin qarsilagsdiriimasindan alimir. Her
hansi bir hdkmden bagqa bir hdkmiin gixarildig: bilavasite istidlal Serq
peripatetiklorinin mentiq teliminds adeten hokm beahsinds nezerden
kegirilir,
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Vasiteli istidlallara geldikds, onun deduksiya, induksiya ve analo-
giya kimi névleri forglondirilir. Deduktiv istidlallar sillogizm soklini
alir. Bohmenyar Ibn Sina mdvqeyinden ¢ixis ederok yazir: “Sillogizm
elo bir nitqdir ki, onda birden ¢ox miiddea irali siiriilmiigdiirse, aksi-
densiyaya (kenar seyloere) gore deyil, 6zlerine gére hemin irsli siiriil-
miis miiddealardan zeruri suratde bagqa bir miiddea natice ¢ixir”.

Filosof geyd edir ki, istidlalda miieyyen bir axtarilan varsa ve hamin
axtarilani natico ¢ixarilacaq sey axtanlirsa, bu sillogizmdir. ©ger bir
sillogizm tesadiif yolu ile qurulub, axtarilmayan bir neaticeye aparib
cixartrsa, aslinds bu, sillogizm deyildir.

Behmenyar, iimumiyyatle, Serq peripatetiklori sillogizmlorin nati-
¢o verme xiisusiyyoatine gore qurasdirici ve istisnaedici ndvlorini genis
izah etmislor.

Sillogizmde verilmis hékmlarden her birine miiqgeddime, onlar-
daki subyekt vo predikata ise termin deyilir. “Toahsil” kitabinda qeyd
edilir ki, hor bir quragdirici sado goti sillogizmdoe tokrarlanan, miiqad-
dimeler i¢iin miisterek bir hisse vardir. O, orta termindir, messalen,
“Hor bir S V-dir” ve “Hear bir V A-dir” dedikde, V orta termindir.
Obiilhesen Boahmenyar sillogizmin hisselarini gostererken yazir ki,
natico iki terefin birlosmasindon alde edilir, moselon, “Har bir S A-dir”.
Naticade subyekt ve ya 6n (bu misalda S) ki¢ik termin, predikat, yaxud
son (burada A) boyiik termin adlanir. Kigik terminin istirak etdiyi
miigaddima kigik, boyilik terminin istirak etdiyi miigeddime bdyiik
miigaddimadir. Behmanyar yazir ki, hokmler kimi miigoddimalor do
mileyyen, qeyri-miloyyen vo fordi ola biler. Kigik ve boylik miiged-
dimenin togkiline quragsma deyilir. Yan terminloare nisbatdo orta ter-
minin veziyyetinin saciyyelendiyi qurulusun formas: fiqurdur. Oziin-
den zoruri olaraq bagga bir hokmiin irali galdiyi qurulma sillogizm
adlanir. Homin hékm qurulmanin tegkiline gbre ireli siiriilen asnada
axtarilan, zoruri suretds ¢ixarildigda ise naticadir.

Sillogizmde orta terminin veziyyetindon asih olaraq dord fiqur
miiayyen edilir.

“Tohsil” kitabinda ixtisarli ve miirekkeb sillogizmler haqqinda da
lazimi melumat verilir. Behmenyar geyd edir ki, sillogizmde ii¢ ter-
minden diizelmis iki miigaddimaden netice ¢ixanlir. Lakin axtarlan
¢oxlu miigoddimelarin komeyi ile miloyyonlogerse, burada miixtolif
sillogizmler vardir. Bunlar miirakkab sillogizmler adlanib, qurasdirici
da, istisnaedici do ola bilor.
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Miihakime yiiriiderken sillogizm adeten tam sekilde deyil, ixtisarla
isladilir.

Serq peripatetiklorinin mentiq teliminde induksiya ve analogiya da
miieyyen yer tutur. Induksiyani istidlalin xiisusi formas1 kimi nazerden
kegiron Behmenyar yazir: “Induksiya ¢oxlu ayricalarda mévcud olan
[hallara] gore imumi hagqinda ireli siiriilon miiddeadir™.

“Analogiyaya geldikde, — “Tehsil” kitabinda geyd edildiyi kimi, — o
miisahido edilon seyin timsalinda mévcud olana gdre gaib sey haqqin-
da ireli siiriilen miiddeadir”. Maselon, cismi ev timsalinda g&tiiriib,
evin sonradan yaradildigi cehoate nezeron cismin de sonradan yaradil-
digim deyirler. Behmenyar ve Ibn Sina bu istidlal formasini etibarsiz
saymusgdir. “Tohsil” kitabinda geyd edildiyi kimi, burada miigeddimslor
ticiincii fiqur iizre qurula bildiyi halda xiisusi hokm svezine, sehven
imumi hékm netica gixarilir.

Serq peripatetiklarinin mentiqginds istidlalin formas1 ve materiyasi
haqqindaki fikirler xiisusile qiymetlidir. Istidlalin formas: dedikde onun
qurulusu, miigeddimsler arasmdaki slage, materiyasi dedikde miiqaed-
dimelerin faktik mezmunu nezerds tutulur. Istidlahin diizgiinliiyii onun
yalmiz qurulugunun, formasinin diizgiinliiyiinden deyil, eloco deo onun
miigeddimslarinin faktik mezmununun diizgiinliiyiinden asilidir. 9rab-
dilli filosoflar miigoddimade faktik mezmunun yeqinliyi baximindan
istidlahin beg néviinii forqlandirmisler: 1) siibut (al-biirhan), 2) dialek-
tika (ol-cadsl), 3) ritorika (ol-xitabo), 4) poetika (og-sir) vo 5) sofis-
tika (ol-miigalata). Bunlarin igoerisinde siibut mithiim yer tutur.
Bohmenyar yazir ki, siibut yaqin natice gixarmaq ii¢iin yaqin miiged-
dimolorden diizelmis istidlaldir. Yaqin miigeddimsaler ilkin malumat-
lardan, ya tocriibe vasitasile qazanilmis melumatlardan, ya hissi melu-
matlardan, ya da camaatin verdiyi melumatlardan ibarat olur.

Noticonin diizglinlilyii miigeddimslerin diizgiinliiyiinden ¢ixari-
lirsa, belo istidlala miisteqim siibut deyilir. Bundan slave dolay: siibut
da vardir ki, bu, ham xilaf ¢ixma sillogizmi, hom de geyri-miimkiinliik
sillogizmi istilahlari ile gosterilir. Qeyri-miimkiinliik sillogizmi qurag-
diric1 ve istisnaedici olmagla iki sillogizmden diizelir. Burada ireli siirii-
lon miloyyon bir miiddea ona zidd miiddeanin geyri-miimkiinlilyiiniin
isbat1 ilo siibuta yetirilir.

Serq peripatetiklori idrak ve mentiq masalalerinden bahs edarak
fikir, zehin, zoka, intuisiya kimi terminloerin dasidig1 menalara da diqqet
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yetirmiglor. Bohmoenyar “Tohsil” kitabinda yazir: “Fikir aqlin fayda-
landig1 bir qiivvedir”, “Fikir metlablorin baslangiclarina dogru insan
zehninin elo heroketidir ki, onlardan metloblere gedib ¢ixtlir”, “Zehin
bilik olde etmak {isulunu hazirlayan nafs qiivvesidir”, “Zeka intuisiya
gabiliyyatidir”, “Intuisiya — axtarilan verildikde orta termini tapmaga,
yaxud orta termin tapildigda bdyiik termini tapmaga yonalmis nafsin
heroketidir. Bir s6zlo, [intuisiya] malumdan machula ke¢gmok siirotidir,
moasolon, birisi Giinegden yaxinhigi ve uzaghg: hallarmda Aym isiq-
lanmasi goklini goriir, intuitiv suretde fohm edir ki, o, Giinesden is1q alir”.

Serq peripatetiklorinin fikrince, insani nafs ilo heyvani nafs ara-
sindak1 baslica forq ilk ndvbeade idrak gabiliyyetindedir.

Falsoefi biliyin faydasina exlaqi keyfiyyet baximindan yanasan
Bahmenyarn fikrince, qazanilmis her bir bilik insanin menaviyyatini
zonginlagdirmoaya, onda gozal moziyyotlor agilamaga xidmet etmali-
dir, oks halda homin bilik faydasizdir.

Miitefekkirin nezarinde var-ddvlete heris bir kesin hikmet elmi olsa
da, hikmet z6vqii yoxdur. Belo ki, kamil insanda aqli hazz hissi hezden
giicliidiir, daha dogrusu, “Haqiqi hozz aqli hozdir”. Zira “aqli hezler der-
din teqib etmadiyi sofadir, xestaliyin yaxin diismediyi saglamhqdir”.

9qli on bdyiik varidat hesab edon Bohmoenyar biitiin servetlorle
miiqayisede ona listiinliik verirdi, ¢iinki “servet qorunur, aql ise insan1
goruyur”. 9ql filosofun agidesince, tokce nazeri idraki tomin etmaklo
kifayetlonmir, eyni zamanda hayati foaliyyetin amili olur: “9ql qiirbat-
do munisdir”; “Sene narahatliq iiz verdikde kederi szmle bog, ¢ixis
yolu tapmaq ve xilas olmaq ii¢iin aqli seforber et”; “Bas vermis iso
goro qiisselonme, onu aradan qaldirmaga, def etmays ¢alis...”.

Miiselman Serqi 6lkelarinde peripatetik folsefonin inkisaf etdiril-
mosinde Bohmenyarin, ondan tehsil almig alimlerin ve onlarin sagird-
lorinin bdyiik rolu olmugdur. Oz miisllimi Ibn Sina kimi Azorbaycan
filosofu da bir sira gérkemli alimler hazirlamigdir. Onlardan Obiilab-
bas Fazl ibn Mahammead Lavkeri Mervi, orta osr miielliflerinin tobi-
rince, “folsefo elmlorinin sahelorini — onun ince vo bdyiik moasslalerini
bilirdi”. Filosofun yaradiciliginda “Diizgiinliiylin zaminliyi ile haqigatin
boayan1” (“Bayan sal-haqq bi daman as-sidq”) kitabi esas yer tutur.

Zohireddin Beyhoqi qeyd edir ki, Obiilabbas Lavkari bir ¢ox basqa
traktatlarin, izahat ve xiilaselorin, habelo goside ve seir divaninin
misllifidir. Onun “Hikmet sirleri” (“Osrar al-Hikma”) adli qosidosi
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do folsefi mozmun dagiyir. Burada mentiq, tebiiyyat, riyaziyyat ve
metafizika mosoloslori isiglandirilir.

Monbelarde Obiilabbas Levkerinin sagirdlerinden “hikmet elm-
lori sahosinde kamil filosof” Moshemmad ibn Obutahir Mervezi
(...-1144), “filosof, tebib, mithendis, adib”” Eynezzaman Mervezi, Niza-
miyyo madroesosinin miiallimi 9sad Meyheni (...-1133), Sbdiirrezzaq
Tiirki (...-1142), Ofzeloddin Qilani ve bagqalart yad edilir. “Qazi filo-
sof, on fazilatlilorin seraflisi Obdiirrezzaq Tiirki... hendese senstinde
mabhir, eqli elmler iizre alim idi”. Filosofla gexsen moktublagsmig Zahi-
roddin Beyhoaqi onun elmi miibahiselorde istirak etdiyini xober verir.
Ibn Sinanin kitablarinin akseriyyatini azber bildiyini, orada irali siiriil-
miis mosoalalors balad oldugunu yazir.

Miisllim-sagird alagelarini ardicil izladikds bir nego yolla golib
Nosireddin Tusiye ¢ixmagq olur: 1) Bohmenyardan Obiilfoth ibn Xoy-
yam, ondan Serafeddin Masudi, ondan Fexreddin Razi, ondan Qiit-
beaddin Misri, ondan Osiraddin Obheri, ondan da Nesiraddin Tusi tehsil
almigdir; 2) Bohmoenyardan Obiilabbas Lovkari, ondan Ofzesleddin
Qilani, ondan Foridoddin Nisaburi, ondan da Nesiroeddin Tusi tehsil
almigdir. Vo belo silsilo son asrlorodek davam etmisdir.

OBUHOFS SUHROVORDI

Sihabaddin Obuhefs Omer Mohammad oglu
Siihroverdi gérkemli hiiqugsiinas alim, sufi naze-
riyyagi, ictimai-siyasi xadimdir. O, 1145-ci ilin
yanvarinda Zoncan yaxinhigindaki Siihroverd seherinde anadan
olmugdur. Gencliyinde Bagdada gedib, orada Nizamiyye modrosesi-
nin miiellimi, amisi Abiinnacib Siithroverdi, Obdiilgadir Cili, Obuziirs
Miigaddasi ve basqalarindan tehsil almigdir. Moenbolorde deyildiyi
kimi, Obuhafs Siihreverdi figh, tesavviif ve adebiyyata derinden yiye-
lonmis, genis ohatali, milkommeal biliyi ilo sohrot qazanmigdir.
Obuhefs Sithreverdinin miisllimi ve yaxin dostu, gadiriyye sufi
ordeninin banisi Obdiilqadir Cili sagirdinin geloceyine boyiik iimid
besleyerak ona “sen Iragda meshurlarin axirincisisan” demisdir.
Azerbaycan miitefokkiri dmrii boyu seyahetlorde, ziyaretlorde
olmus, dévriin boylik sexsiyyetleri, yaradici ziyalilari ile gériigmiisdiir.
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Obdiirrehman Cami bels bir revayaeti xatirladir ki, Obuhafs Siihroverdi
“bozi abdallarla (derviglarle) birlikde ©Obbadan adasinda Xizr sley-
hisselami dinlemisdir™.

Obuhefs Siihroverdi emisi Obunnacib Siihreverdinin Dacle ¢ayi
sahilindoki ribatlart nezdinde moadresede miisllimlik etmis, todris isleri
ile ciddi mesgul olmugdur. Ibn sn-Neccar (1162-1245) yazir: “O, heqi-
got elminde (tesevviifde) zemansesinin seyxidir. Miiridlarin terbiye-
sindo, xalqin Allaha dua etmasindo, ibadat va ziihd yolunu tutmasinda
rohborlik ona moxsus olmugdur”.

Maonbelerin verdiyi molumata gore, Bagdadda bag seyx riitbasini
tutmus, xilafoto el¢ilik (sefirlik) etmis Sihabaddin Sbuhefs Siihrevardi
varid oldugu yerlorde boyiik ehtiram ve tontons ile gargilanarmis. ibn
Bibi onun Kigik Asiyaya gelmasini tasvir ederken yazir ki, elginin Aq-
saraya yetigmosini esidince sultanla beraber gaziler, imamlar, seyxlor,
sufiler, axiler vo fiititvve sahibleri pigvaza ¢ixdilar. Sultan Olaaddin
Seyx Sihaboddin Siihroverdi ile goriiserken onun olini dpdi. Elci
gotirdiyi xalati vo emmameni Konyada sultana verdi. O, xilafot qay-
das1 ile xalq qargisinda sultanin kiireyine doérd defe iisulluca gubugla
vurdu. Sultan ©Olaeddin islamiyyst imaminin hadiyyesi olan
bozadilmis qizil nalli qatirin dimagindan 6pdii. Seyxlo birlikdo atlara
minib gezintiys ¢ixdilar. Biitiin xalq sultan1 hamin veziyyetde seyr
etdi. Geri dondiikde qonaqliq oldu. Xiisusi miigenniler oxumaga bas-
ladilar. Seyx Sihabaddin Siihreverdi ilo golmis miiridler cosdular.
Neagme maclisdekilorde nese yaratdi.

Somseddin Ohmed Oflakinin (...~1360) verdiyi melumatda Seyx
Sihabaddin Siihroverdinin Konyada gebul edilmasi epizodu maraqli-
dir. Burada Azerbaycan alimi ile Celaladdin Ruminin atasi o dovriin
taninmis ictimai-siyasi xadimi Bohaaddin Volad (...-1231) arasindaki
miinasibete xiisusi diqqget yetirilir. Tarix¢i yazir: “Xolifo tapsirigim
¢atdirdigdan sonra Bohaaddin Velad seyxo bdyiik ehtiram gostordi; o,
Bagdadda hadden ziyade ibadetlor etmisdi. Ona dedi ki, sithroverdliler
ham otiq seylari sevondirlor, hom do bize yaxin gohumdurlar”.

Bohaoddin Velod soltenst adindan siihreverdlilor “bize yaxmn
qohumdurlar” deyerken, siibhesiz, onlann tiirkdilli, daha dogrusu,
azerbaycanh olmalarina isare etmisdir.

Sihabeddin Obuhofs Omer Sithroverdi émriiniin son ¢aglarinda
kor olmus, 1234-cii ildo sentyabrin sonlarinda Bagdadda 6lmiis ve
orada Vordiyye gebiristanliginda defn edilmigdir.
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Obuhofs Stihroverdi zengin yaradiciliga malikdir. Onun sserlorin-
den “Biliklarin tohfeleri” (“Ovarif sl-mearif”) defelerle Misirde,
1966-c1 ilde Beyrutda, “Dualarin serhine dair bendelerin xezinesi”
(“Kenz ol-ibad fi serh ol-aurad”) 1908-ci (1326) ilde Kazanda,
“Urekleri sevgiliye qovusmaga aparan cazibe” (“Cazb al-qiilub ila
miivasalat sl-mehbub™) 1910-cu (1328) ilde Holobde ¢ap edilmisdir.
Kataloglardan ve sorgsiinas alimlorin aserlorinden melum olur ki,
miitefokkirin kitablarinin ekseriyysti diinyanin miixtelif dlkelerinde
alyazmasi soklinde saxlanilir.

Obuhefs Siihroverdinin ¢ap edilmomis osarloerindon asagidakilan
gbstermak olar: “Iman nesihatlerinin ingas1 ve yunan gebahstlerinin
ifsas1” (“Rosf on-nosaih al-imaniyye vo kesf ol-fodaih sl-yunaniyya™),
“Dogru yolu bildirmek ve mominlerin aqidesi” (“Ilam al-hiida ve
aqidet arbab ot-tiiqa™), “Quranin tofsirine dair bayanin pis samali”
(“Nigbet ol-bayan fi tofsir 81-Quran”), “Faqirliye dair traktat” (“Risale
fi-1-foqr”), “Ariflorin maqamlar1” (“Maqam ol-arifin”), “Sufi libast
geymoyo dair traktat” (“Risale fi liibs ol-xirga”), “Siihroverdi vesiy-
yotlori” (“ol-Vasaya as-siihrovardiyya™), “Miiridlerin irsad1 ve talib-
lerin nicat1” (“irsad el-miiridin va incad ot-talibin”), “Tesevviife dair
traktat” (“Risale fi-t-tosevviif”’), “Ruhun zikrinde fiituhun vagiosi”
(“Siinuh el-fiituh bi-zikr ar-ruh”), “Kelamda imkan qayesi” (“Gayet
ol-imkan fi-l-kelam”), “Fighin nemsati” (“Nemst sal-figh”), “Seyr vo
ucma” (“as-Seyr va-t-teyr”), “Yollara dair” (“Fi-s-siiluk”), “Fiitiivve
kitab1” (“Fiitiivvetnama™) vo s.

“Biliklarin tohfeleri” Obuhafs Sithreverdinin en bdyiik ve en mes-
hur kitabidir. Miisllifin 6z sagliginda belo yiiksok giymatlondirilen bu
traktat sufizme dair esorler i¢erisinde mithiim yer tutur. Fuad Kopriilii-
nin “Tirk edebiyyatinda ilk miitesevviflor” oserinde “Biliklerin
tohfelari” kitab: “Miikemmal bir axlaqi-sufiyye mecmusu” adlandirilir.

Diinyanin bir ¢ox kitabxanalarinda, o ciimleden Ozbokistan EA
Biruni adina Sergsiinashq Institutunun Slyazmalar Fondunda “Bilik-
lorin tohfolori” aserinin miixtelif olyazmalar1 saxlanilir. Onlardan biri
1658-ci (1068) ilde, digeri 1817-ci (1232) ilde nesx-nastaliq xatti ilo
kociiriitmiigdiir. Bagga bir niisxenin kogiiriilme tarixi nameslumdur,
“Biliklerin tohfelari” kitabinin mealum olan on k&éhnoa niisxesi
(1297-1298-ci ilde Demosqdo kogiirilmiis) Sankt-Peterburqda sax-
lantlir,
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Sihabaddin Obuhefs Siihreverdinin bu kitabim Arifi tiirk, Ismayil
ibn Bbdiillmémin ibn Ismayl (...-1266) ve basqalar: fars diline ¢evir-
misler. Oserin arebcadan alman dilins terciimasi ¢ap olunmusdur.

“Biliklerin tohfoleri” kitabinda métedil sufizmin, demak olar ki,
biitiin miihiim mosslalori miifossel surstde arasdirilir. Sufiliyin man—
sayi vo mahiyyeti, sufi sdziiniin tofsiri, sufi adlanan bezi torigatlerin —

molametiliyin, gelenderiliyin ve s. tenqidi, seyxlik riitbesinin muayyen

edilmesi, insanin 6ziinii derk e etrnes1 miikagifolar (haqq1 gorme) halj@r
‘meqamlar, hal ilo magam arasinda forqin izahi ve diger moseloler
“Biliklerin téhfeleri” aserinde genis isiglandiriimigdir. Sbuhofs Sith-
roverdi altmus ii¢ fosilden (bab) ibarat miinderice teqdim etdikden
sonra yazir: “Bu fesillor sufilerin elmlsrinden bazisini — onlarin halla-

rn, maqamlannl davramslarlm vecda gelmalerinin qaribaliklarini

larnin incesini ohato edir”.

“Iman nasihatlorinin ingas1 ve yunan gebahatlerinin ifsas1” traktat:
peripatetizmin tongidine hasr olunmusdur. Miitefokkir Aristotele garst
¢ixaraq, onun davameilan olan filosoflan_dinsizlikde ittiham edir.
Oserin_yazilma sebebi belo izah olunur: “Bu hdkmdarin (Nasir
li-Dinillahin) sayesinde din bazarm'ln revac _tapmasina baxmayaraq,

e o ey,

cavanlardan bezisi dinle bir araya 51gmayan folsefo ilo mosgul olur.

Odur ki, mon bu kitabi 6ziim rovayet e'aﬁylm hed;slarmmu;undanyaz—
dim. Yadima galon miisnoedlori da ona slave etmisem”.

Oserin meydana ¢ixmast tarixi faktla elagelendirilir: Xolifo Nasir
li-Dinillahin 6zii hadis revayat etmasine ve bagqalarina da rovayet etmok
icazesi vermesine baxmayaraq o, Ibn Sabit ibn Saburun (...-1199) teh-
riki sayoasinde folsefo ilo tanig olmus, seri elmlori algaltrmgdir. Obu-
hoafs Siihroverdi bu kitab1 giiman ki, hemin miinasibetle yazmisdir,

“Iman_nesihetlorinin insasi...” kitab1 on bes fosilden (bab) ve iki
xatimaden (natlceden) 1baretd1r Gsannwe_)lxazma& nusxalarl Qota

Brusa, Istanbul, Tehran vo ba§qa sohorlorin kltabxanalarmda saxlqg_nhr
m@:bn Colaloddin Yeozdi (.. —1387) fars diTiﬁaEewr—
migdir. Bu torcums Sipohsalar kitabxanasinda (iran), Britaniya muze-
yinds (Ingilters), Xediviyye kitabxanasinda (Misir) ve s. fondlarda
mdvcuddur.,
“Siihroverdi vesiyyatlari” bir nece traktatdir. Onlardan biri miite-
_fokkirin 6z ofluna vesiyyeti, yaxud nesihotidir. Millif sufi olmagin
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mosuliyyetinden s0z agir, sufi elminds cahil olanlar1 diismen adlandirir:
“Elm shlinin cahilleri diigmendirlar”. O, oglunu cahil sufi olmaqdan
saqindirmaga c¢ahsir: “Fighi 6yren ve sufilerin cahillerinden olma.
Bels ki, onlar dinin ogrulari, miiselmanlarin yolkasenleridir”.

Miitoefokkirin 6z ogluna yazdifi: “Vasiyyet”in bir neg¢o niisxosi
Dagkenddoe ve S. Peterburqda saxlanilir. Bagga bir “Vasiyyst”i Obuhefs
Sithreverdi 6z miiridi Omer ibn Sbuseid Multani ii¢iin yazmgdr.
Traktatda sufizm mosslsleri asas yer tutur. Buradaki ii¢ niisxeden ikisi
Berlinde saxlanilan niisxeye miitabiqdir.

Obuhefs Siihreverdinin yaradicihginda onun Kemaladdin Ismayil
Isfohaniye (1170-1237) bir mektubu da maraglidir. ince seirlor ustad
kimi séhret tapmig Komaloddin Isfohani ©buhafs Siihreverdinin giiclii
tosirinda olmugdur. Sair miitefokkire hasr etdiyi yetmis yeddi beytdon
ibarat gosidesindo onu “zemansnin yeganasi” adlandirmig, semimi
hérmet hissi ile madh etmisdir. Qasideden melum olur ki, Kemaled-
din Isfohani Azerbaycan sufi miitefokkirini sexsen gérmemis, onun
fikirlorinden uzaqdan-uzaga tesirlonmisdir.

Obuhefs Siihroverdinin saire génderdiyi mektub sufi tévsiye ruhun-
da yazilmigdir. Burada insanin mistik 6ziiniikamillagdirmasi iigiin bir
sufi magamindan digoerina yiikselme prosesi miixtasar suretde sorh
edilir. Bu moktub mazmunu etibarilo “Biliklerin tohfalori™ kitabinda
goyulmus ve genis izah verilmis bazi maselelore uygun galir.

Sufi talimi Sihabaddin Obuhafs Siihraverdinin aserleriniq

derinden tadqiqi, onun sufi teliminin hertorofli
aragdirilmasi sufizmin métadil qolunu dyrenmek iicilin qiymatli men-
badir. Burada sufizmin praktikasinin — sufilerin exlaq normalarinin
moenavi keyfiyyetlorinin, davranis qaydalarinin miifessel serhi verilir.
Insanin mistik 6ziiniikamillosdirmasi yolu gdsterilir.

Obuhoefs Siihreverdi sufilerin tebistini, daxili alemini onlarn geyim-
lori, zahiri cohetlori ilo slagelondirmigdir: “Ad onlarin elamseti, Allaha

gore elm onlarm sifeti, ibadet onlarin bazoyi, mominlik onlarnn siiar1
va haqqin haqigotlori onlarin sirloridir”.

Miitefokkir 6z zemanssinde do gaba yundan paltar geymeyin sufi-
lor arasinda deb oldugunu xaber verir. O bildirir ki, sufi tebietli bazi
adamlar o dévrde yun paltar geymadiklori iigiin sufi adlanmamaslar.
Sufi terminini mangaca ereb diline mansub sayan alim bir fikir coero-

yan1 kimi de onun islam dini zemininde yarandigini soylomisdir.
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Sufizmin psixoloji nezeriyyesinden danisarken tedgiqgateilar diq-
MMMCWMWM% yoneal-
dirler, Lakin sufilerin psixologiyasini dyrenerken ilk novbede onlarin
ruh haqqindaki fikirlerini nezerden kegirmek lazimdir, ¢iinki diger
psixoloji mesalaler mohz ruhla slagelendirilir. “Biliklerin téhfslori”
kitabinda deyilir: “Qeyb olanlar [ruhun] sayesinde goriiniir, haqigetlor
ohli li¢iin vehy onun sayesinde olur”,

Sufi miitefekkirlerin agidasince, badonde ba§ veren psixik hadi-
Elm_bﬂaxasgaruhla_____b_aghﬂmﬂ%l‘wne oql gerarlastb, ruha gore
mithakime cari olub. Oger ruh olmasaydi, oql foaliyyetini itir 1t1rard1 no
ona osaslanan, no de ona mexsus bir _m_g.h,akmla ‘olardr”.

Obuhofs Sihreverdinin aqle belo ohamiyyat vermasi onun sufi
teliminin meziyyetlorindendir. O, hadislorden ve revaystlerden ¢ixis
edarok bildirir ki, her hansi insan mehz agline géra_bggqg_lggndgrlistﬁn-
diir. Zira emoline gbro miikafatl an_insan agline go aliyyot
gostorir. Miitofokkirin fikrince, ruhun ve besiretin mévcudlugu aqlin
movcudlugu ile igrar edilir: “Oql ruhun dili, basiratin tercliimanidir”.
Elm, bilik Obuhefs Siihreverdi terefinden o9l ile vehdetde gdtiriiliir.
“Biliklerin tohfoleri” kitabinda deyili: "Bu oql elo bir keyfiyyotdir ki,
elmlorin derk olunmasi onunla amole golir”.

Eynsalquzat Miyanaci vo ©Obuhofs Siihroverdi xeber verirlor ki,
alimlor ruh haqqinda ¢ox damigmuglar. Bununla belo, onlarin arasinda
“ruhun mahiyyati haqqindak ixtilaf geder ixtilaf olmamisdir”.

Sufilerin fikrince, ruh ham maddi, hem do geyri-maddidir. Obuhofs
Siihroverdi maddi ruhu ani ruh” (“er-ruh sl-heyvani”) adlan-
diraraq yazir: “Heyvani ruh hiss ve hareket giivvesinin da$1y1c1s1 ince
cismanidir... O, vuran damarlann igerilerinde yayilir. Bu ruh biitiin
heyvanlarda vardir”.

Sufi miitefoekkirin heyvani ruh haqqindaki fikri Serq peripatetiklo-
rinin psixoloji telimine uygundur.

“Insani ruh” (“or-ruh ol-insani”) adlanan geyri-maddi ruh is, sufi-
wesmce ilahi alemden génderilir. Obuhefs Siihraverdi yazir
ki, insanda iilvi insani ruh heyvani ruha qovusaraq onunla birikir, yeni
1_<’ey_ﬁ_yy§‘k'9sb edir, bunun sayasindo insan nitqe vo ilhama malik olur.

Buradaki “insani ruh” termininin mezmunu Serq peripatetiklarinin
osorlarindaki “nofs” (daha dogrusu, “insani nofs”) anlayisina miita-
bigdir. Qeyd etmak lazimdir ki, “en-nefs” bir termin kimi peripatetik-
lorin sserlorinde menavi “can” menasini dasidig1 halda Obuhofs Sith-
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roverdinin ve basqa sufilerin eserlerinde osasen “ehtiras”, “nefsin
isteyi” mezmununda basa diigiiliir. Sufi odebiyyatda xeyirxah igler, yax-
§1 omollor insani ruha, pis herekotler, menfi xasiyyetlor heyvani ruha
miincer edilir. Sufilerin oxlaq normalarina gors; ifisan mozommotli
sifotlorin monboyi olan ehtirasin bad emellerinden saqinmali, hallara
vo mogamlara yiyelenmek li¢iin 6ziinli hazirlamahdir.
Sufi miitafokkirler peripatetik filosoflardan forgli olaraq insani ruhun
ettt .
(nofsin) nainki abadiliyine, habele onun azsliliyine (ezelden movcud
olmasina) inanirdilar.
Sufiler insanin miitlaq heqigeti derk etmasini hiss ve aqli idrak

qiivvesi ile deyil, yalniz mistik hallara ve megamlara yiyelenmokle
miimkiin sayirdilar. Mistik 6ziinikamillesdirme_yolunda ilk merholo
soriotdirse (es-soria), son magsad, son marhale haqgigstdir (el-haqige).
Serietden heqgigete menevi gedis yoluna terigat (st-terige), bu yolun_
istiindoki dayanacaglara meqamlar (ol-megamat) deyilir. Megamlar
sufi hallan (el-ohval) il qinlmaz suretde-baghdir.
~ Mistik 6ziiniikamillegdirme yolundaki merhelelerin nezerden kegi-
rilmosi sufilerin psixologiyasini dyronmakdan alave, onlarn diinya-
goriisinii aragdirmaq baximindan da ehemiyyetlidir. Tesevviifdoki
soriat ortodoksal islamdaki “seriat” anlayisinin eyni deyildir. Métedil
sufiler ona bir sira mistik iinsiirler, elave miiddealar daxil etmisler. Ifrat
sufiler ise bozan sariotden s6z a¢salar da, aslinde biitiin dinlors lageyd
qalib, aqide sarbastliyini har seyden iistiin tutmuslar. Onlarn fikrince,
haqigete ¢atmagq ligiin goriote riayot etmak he¢ do zeruri deyildir.
Torigeto _goldikde, o, sufizme qodom goymus her kesin miitleg

lw?aﬁggl_l()_l_hgﬁgp_ggm& Sufilerin nazerinde bu yolun uzunlugu
tosovvill yolgusunun (es-salik) onu necas icra etmesindsn ¢ox asilidir.

Tariget hallar vo_meqamlar silsilasinin vehdetindeﬁ?r_t%al;kﬁj_tmjr.

Mogam sufinin 6z ciddi@ﬁ@§'@g§  ¢atdig1 kamillik mortebasidir,

mﬁﬁlamlayan, yolgunu yeni megamlara hazirlayan

vo _noshayet, haqqa qovusduran otadur, il.@hi_vlggiﬂr@l-/vaﬁmz Hal
ani, kegici, mogam ise nisboten sabit, dayaniqlt psixoloji voziyyet kimi
saciyyolondirilir. Obuhafs Siihroverdi hal ilo meqam arasimnda méh-
kom hadd, keskin forq olmadigimi xatirladaraq yazir: “Bezilerine hal
goriinen sey bagqasina meqam goriine biler”,

Tasovviifds terigot hallar vo magamlarin qarsiliglt inkigaf xattini
togkil edir. Har bir sufi miiridin an ali riitboys yiikselonadek &ziinii-
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kamil]esdirmasi yalniz hallarm Vo meqamlarm birge musayiati ile hoya-

W meqamlan biitin teriget boyu
culgalagaraq tesovviif yolgusunu daim sarir, onu hiﬁiﬁ“ya)im

Sufilerin fikrince, tMMMMme ‘
prosesinde her seyden avvel 6z nefsini paklagdirmalidir. Bu ise rozil-
liklorden ¢okinmeklo, uzaqlasmaqla miimkiindiir. ©buhefs Sithrover-
dinin Kemaloddin Isfohaniys yazdigi mektubda deyilir ki, insan kin,
hasad ve riyadan arnindigda temizlik nuru onun batinine siiziiliir, o, biitiin
rozilliklorden yaxa qurtara bilir. Insan 6z nefsini paklasdirdigdan sonra
yeni bir maqama qedem qoyur. Allaha qovusmagq arzusu ile sidq ve
semimiyyat zirvosino ylksolir.

Obuhamid Qoazali “Din elmlorinin dir¢eldilmasi” kitabinda bildirir
ki, miigeddeslerin batinine nurun axmasi elm dyrenmekls, ders keg-
mekle ve yazi yazmagla deyil, zahidliklo, galbi diinya islerinden azad
etmoklo vo Allaha dogru qizgin can atmaqla olur.

“Biliklorin tohfolori” kitabinda “tovbe” (“at-taubs”), “ziihd”
(“oz-ziihd”), “ehtiyatkarliq” (“el-uara”), “foqirlik” (“el-faqr™), “sebr”
(“os-sabr”), “tovekkiil” (“et-tauakkul”), “raziliq” (“ar-rida”) ve s.
meqarnlarin gorhi lizerindo genis dayanilir. Bu terminler Qurandan gotii-
riilmiis olsa da, sufiler, xiisuson ifrat sufiler onlar1 gox vaxt bagqa monada
tofsir etmislor. Mosolon, agor soriotde tovbe giinaht boynuna almag,
onu tekrarlamamaq arzusunu bildirirse, tesevviifde tovbe biitiin alave
islarden, son noticads ise Allahdan savay: her seyden tovbe etmakdir,
¢iinki sufilerin nazerindos tesdiq edilen yegans gergoklik Allahdir.

Sufilerin teliminde tosavviif yolcustinyn-son moagsadi hagqa qovus-
maqdir. Bu ise, onlarin aqidesine gore, hallar vasitesilo miimkiindiir.
Her bir hal haqigetin bu ve ya diger cohstini agkara ¢ixarir. Obuhafs
Siihrovardinin fikrince, hallarin bir qismi megamlarla ¢ulgalagmigdir,
zira hal ile miisayist olunmayan meaqam yoxdur.

Qeyd etmok lazimdir ki, sufizme dair menbelorde Obunasr Sarrac
Tusinin “Tasovviifo dair xiilase” (“el-Lame fit-t-tesavviif”), Obiil-
qasim Qiiseyrinin “Tasovviif elmino dair traktat”, (“ar-Risale fi elm
ot-tasovviif”’) ve basqa méteber kitablarda hallar ve magamlar bir-biri
ilo qarsiligh suratdo arasdirilmamais, ayri-ayriliqda nazorden kegiril-
misdir. Masaloys bu ciir yanagma tedqiqat aserlarinde de 6ziinii biiruze
verir: terigati yalmz meqamlar moecmusundan ibarat bilarsk hallari
onlardan aytrmuglar.
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Obuhofs Sithroverdi gosterir ki, hor bir magamda hal xiisusiyysti
oldugu kimi, her bir halda da meqama ¢evrilmok imkani vardir. Sufi
miitefokkire gore, hallar —ilahi vergilor t tukanmezdlr ‘mehdudlug onla-
nn yalmz bende taraﬁndan qavramlmasmdadlr

Sufi edeblyyatda “mohebbaot” "(“sl-mehabbo”), “iinsiyyet”,
(“al-iins™), “yaxinhq” (“el-qiirb””) kimi hallar genis sorh edilmisdir.
Sufilerin fikrince, Allah ils insanlar arasindaki miinasibet qarsilighdir.
Masolon, sufi traktatlarda deyilir: Allah bendeleri sevir, onlar da onu;
Allah bandslerin gsalblerinin 6ziine yaxinligini gérdiikde onlarin gelb-
lorine yaxinlasir.

Sufilerin yaradiciliginda mistik mehabbet boylik ilhamla terenniim
edilir, Obiilgasim Qiiseyri yazir; “Mohobbet elo bir serofli haletdir ki,
bands Haqq-siibhanani (Allah1) onun sayesinde miisahide edir”.

Sufilera gore, mehebbetin_sonu_egqdir, esq ifrat moehobbatdir.
Eynolquzat esqi asiqi mosuga qovusduran qgiivve adlandiraraq yazir:
“Asiq moasuqa esq ile ¢ata biler, maguqu esqin qoderince gore biler”.

Hallardan “fona” (“al-fona”) sufi miitefokkirlarin yaradiciliginda
xiisusi shomiyyste malikdir. “Biliklerin téhfoleri” kitabinda fona
sOzliniin avvalce tdvbe, ziihd, nafsi paklasdirmaq maqamlari ile alaqe-
dar dagidig1 menalar gosterilir. Kitabda geyd edilir ki, homin menalar-
dan boezisi miixtalif seylorin yox olmasina va bayonilmis seylorin qal-
masina igaredir; bu, semimi tévbanin telebatidir, bazisi regbat, horis-
lik va dileyin aradan qalxmasina isaradir, bu, zithdiin tolebatidir; bazisi
gobahatli keyfiyyotlorin yox olub getmasina, torifli keyfiyystlorin qoru-
nub saxlanilmasina isaradir, bu, nofsi paklagdirmagin telebatidir.

Bu deyilenler tesevviifde “fona” menasini bir cehatden gosterir,

“miitloeq fona” menasi ise bagqadir. SWa
Wnya islerinden ol ¢okib, hissi alomden slageni iizlr.
Allahla iinsiyyetdo olurNAllahdan  bagqa her seyde fanilik gorir, yalniz
onunyar\llggﬁ Oziinii var bilir, bununla da abad liyyate (al-baqa) gqovusur.

Avropa sarqsunaslarmdan bozileri fonani buddizmdeki nirvana teli-
mins aparib baglayirlar. Oslinds, “nirvana” ile “fona” anlayiglar ara-
smda he¢ bir slage yoxdur. Nirvanadan forqli olaraq fona mistik
kamillik prosesinde son hedd deyildir, fonanin mentiqi neaticesi baqadir.
Umumiyyetle, sufizmin diinyagoriisii buddizmin diinyagdriisiinden
tamamile bagqadir. I.P.Petrusevski yazir ki, “sufizmde merkezi ideya
(monoteist, yainki panteist tosovviirde) Allahin birliyi ve insanin Allah
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ile sexsi iinsiyyotidir. Buddizm ise vahid Allah, xiisusen vahid yaradici
Allah ideyasin1 tamimir; diinyanin Allah terefinden yaradilmasi ideyasi
va diinyanin Allahdan emanasiya edilmosi ideyas: buddizme homise
yad olmugdur™.

Obuhofs Siihroverdinin sufi talimi Sbuhamid Qezalinin sufi teli-
mins ¢ox yaxindir. Hor iki mutefekklra gore te_s_gv__vu_f_LL__olusm_ar
ve maqamlar silsilosinde misti
hegliye varmagla hagqa govusur. ©buhamid Qsezali kimi Obuhefs
Sithreverdi de tesevviifde panteist tosevviirii inkar etmigdir. Miitefokkir
iddia edirdi ki, Obuyozid Bistami “Siibhansllah!” (“Aliaha giikiir!”)
avozine “Siibhani!” (“Mens siikiir! ) ve Hellac “One al-Haqq” (“Man
hagqam”) deyerkon Ozlorini deyil, tokco Allahi nazerde tutmuslar.
O, “Biliklerin tohfeleri” kitabinda yazir: “Oger bilseydik ki, bu séz
hiiluldan olan bir seyi gizli suratde andirir, onda onlar radd etdiyimiz
kimi, o s6zii de rodd edordik”.

Maraglidir ki, Sbuhafs Siihraverdini yaxindan taniyan tarixgi ibn
Bibi onu “zamanin ©buyezidi” ve “Ikinci Ciineyd” adlandirmisdir.

Sufilerin gqnoseologiyas: onlarin antologiyasi ile six baghdir. Sufi
miitofokkirler seriat, teriget ve haqigot merhealelerine uygun olaraq
idrakin yaqinliyin elmi (elm sl-yaqin), yaqinliyin eyni (ayn ol-yaqin)
vo yoqinliyin haqgiqgati (haqq al-yoqin) kimi ii¢ marhsalasini forglen-
dirmisler. Yaqinliyin elmi esidib 6yrenmakle, yaqinliyin eyni goriib
anlamagqla heqiqgeti derk etmekdir. Yoqinliyin heqigsti ise heqigeti
derk etmak iigiin haqigate qovusmaqdir. Birinci yoqinlik, maselan, od
haqqinda esitmoklo, ikinci yoqinlik odu gérmekle, ii¢iincii yaqinlik odda
yanmagqla olde edilir. Obuhafs Siithreverdi yazir: Yeqinliyin elmi nezer
vo istidlal yolu iladir. Yaqinliyin eyni miigahidoler ve nail olma yolu
iledir. Yaqinliyin haqiqeti ise viisala yetmok ilodir. Sufi miitefakkir
gostorir ki, yeqinliyin heqigesti yeqinliyin elminin ve yaqinliyin
eyninin igaro etdiyi seyin haqigatidir.

Obuhofs Siihreverdi geyd edir ki, yaqinliyin eyni comi halidir (hal
ol-com) vo yaqinliyin haqigati tavhid dilinde cemin cemidir (cem
al-com). Miitefokkirin fikrince tesevviif yolgusu birinci halda Allahin
iglorini ve hokmlerini, ikinci halda Allahin atributlarini ve iigiincii halda
Allahin substansiyasini anlayair.

Sihabaddin ©buhefs Omer Siihreverdinin sufi telimi onun dvlad-
lar1 ve ardicillar terefinden inkigaf etdirilmis, biitiin miiselman Serqi
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6lkelerinde niifuz qazanmigdir. Sithreverdiyye sufi ordeni yalniz ereb
dlkeleri, Kigik Asiya, Azerbaycan, Iran, Orta Asiyada deyil, habelo
Hindistanda genis yayilmigdir. Osrlerin ideya sinagindan kegmis bu
tolim 6z varligin bir sira dlkelorde miiasir dovre qoder saxlamgdir.

EYNOLQUZAT MIYANOCI

Eynelquzat Abdulla Miyanaci aslon Conubi
Azarbaycanin Miyans seherindandir. Cogra-
fiyasiinas Yaqut Hemevi yazirdi ki, bu geher
Maraga ilo Tobriz arasinda yerlosdiyi iigiin belo (Miyans — orta)
adlanmig ve hamin iki sehorle ligbucaq tagkil etmisdir.

Miyanaciler XI-XII osrlorde istedadli sairlor, gérkemli alimlor
yetirmis bOyiik noesildir. Onlardan Eynalquzat Miyanacinin babasi
Obiilhesen Oli Hesen oglu Miyanaci mitkommel tohsil gdormiis hii-
quqgsiinas alim ve ince tobli sair kimi taninmigdir. Manbalarde onun
haqqinda ¢ox az melumat qalmisdir: “Qazi Obiilhesen Bli Miyanaci
1079-cu ilin aprel (471-ci ilin sovval) ayinda siibh namaz: ssnasinda
6z moscidinde gotl edilmigdir”. Miiasirleri miitefekkirin “digmenler
vo ona hasad aparanlar terafinden mahv edildiyini” bildirirler.

Eynsalquzat Miyanacinin atasi Obubakr Mahammad Miyanaci do
adli-sanli hiiqugsiinas alim ve Homadan goharinin gazisi imis. Orta asr
miislliflerinden biri onun haqqinda yazmigdir: “Fozilotli, fozilatlinin
oglu veo fozilatlinin atasi. Yoni o, Qazi 9li Miyanacinin oglu, Eynal-
quzat Abdulla Miyanecinin atasidir”.

Eynelquzat Obiilmoali Abdulla Mehammad oglu Miyanaci Home-
danda dogulub yasadigina géro Homadani kimi de meshurdur. O, bag
qazi vezifesinde derin hormet qazandigindan “Eynslquzat” (ayn
al-qudat — Qazilerin gozii) foxri adin1 almigdir. “Obiilmeali” loqabi ise
“Fozilotlor atasi” demokdir.

Eynolquzat Miyanoci tehsile cox erken baslayib, Omer Xoyyam
(1048-1131), Ohmad Qwozali (...-1126), Moshammad Ciiveyni
(1057-1135) va basqalarindan elmin miixtelif sahelorini mitkkommal
Oyrenmigdir.

Azerbaycan filosofu gonc olmasina baxmayaraq, dovriin agigfikirli
gorkemli alimleri ilo méhkem dostlug alagsleri yarada bilmis, elm
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xadimleri ilo mithiim maselslor atrafinda miibahissaler aparmis, meok-
tublagmigdir.

Tohsilde yaradiciliq fealiyystinde enonavi yollarla getmoayen, homi-
so axtarislarda, haqigat soraginda olan Eynolquzat Miyanaci kecdiyi
heyat yoluna nezar salaraq yazirdi: “Men bu yolu se¢dim. Miihiim vo
geyri-mithiim elmlori nozerden kecirdim. Zarorli vo faydali olan her
seyl miitalio etdim. Hotta 6z moetlobimde meani maraqlandiran ne var-
disa, onun tehsiline nail oldum. Faydasi az [seylero] bag qogsmadim,
elmde dolanbac yolla getmadim. Ciinki elm ¢ox, dmiirse qisadir. Az
fayda veracok tohsilde [6mirii] itirmek axmaqliqdir”.

Azorbaycan filosofu elmde va folsefode goxlarmin tesdiglediyi
zehniyyets itk yaradiciliq ¢aglarindan tongidi miinasiboat baslomisdi.
Onu ns ortodoksal miisolman sxolastikasi — kelam, no do miixtalif dini
coroyanlarin — mazhablorin teoloji kazuistikas: gane etmisdi. Miitofok-
kir 6zii bu barede yazirdi: “Teqlidin atoyinden besirat zirvesine yiik-
solmok axtarigi ilo kelam kitablarim miitalie etdim. Magsedime cat-
madim. Mazhablearin yanlighgim gérdim...”

Eynolquzat Miyanaci 28-29 yaglarinda azadfikirlilik tistiinde miisel-
man ganungularn — fagihlor terefindon teqiblore meruz qalir. Ayri-ayn
yerlords onu kafir elan edir, 6liimiine fitva verirlor. O, 1127-ci ilde bu
xabari esidib, dostu qazi Kemaliiddévleye yazmigdi: “Sehorde deyir-
lor ki, Eynoalquzat allahliq iddias1 edir. Menim gotlima fitva veriblor.
Ey dost, ogoer sonden fitva istoseler, sen do fitva ver”.

Azadfikirli filosof yaxin golocekde cozalanacagini yaqin bilirdi.
Lakin o 6z amallari, ideallan ugrunda qurban getmoyi 6ziina bdyiik
soadet sayir, mogrur-mogrur yazirdi; “Giinler kecacak, bir sehar goro-
coksen ki, Eynoalquzat bu miiveffoqiyyete nail olubdur”.

Azerbaycan filosofu dinsizlikde tegsirlendirilir. Ne sayilan ailoden
¢ixmasi, na bdyiik menseb — Homadanin bas qazisi vezifesini tutmast,
no do tohsil miiassisesine — madraseya rohber olmasi onu bu ittthamdan
xilas eds bilir. O, 1128-ci ilds hebs edilib, Bagdad zindanmna géndori-
lir. Oz miiasiri Iimadeddin Isfohani yazird: ki, kiitbeyin vozir Obiilga-
sim Dargozini Eynalquzat Miyanacini habse aldi, 6z ziilmiinde teles-
di, hékmiinde insafsizliq etdi. Vozir filosofun qanin1 axitmaga imkan
tapmaq ve cismen alde saxlamaq ii¢iin onu qolubagli Bagdada apardi.

Eynelquzat Miyanaci Bagdad zindaninda yazdig1 “Olkslerin alim-
lorine vatenden ayr1 salinmis garibin sikayeti” (“Sekva sl-gorib en
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ol-ovtan ilo iiloma ol-biildan™), yaxud miixteser “Qeribin sikayoti”
(“Sokva ol-gorib”) adlanan traktatinda agrili-acili giinlorinden xabar
verir. O, dogma elinden-obasindan uzaq diisdiiyiine gore iztirab keci-
rir, yuxusuz qahir, hasrote déze bilmoyib goz yaslan axidir. “Veaten
sevgisi imandir, gizli deyildir ki, veton sevgisi insan fitreti ile qatis-
msdir” deye alomo car ¢okir.

Qiirbet diyarda tok-tonha, siyasi dustaq saxlanilan iilvi ideallar sairi
Oziiniin bazi miisibatlorini bildireceyi, 6z derdine serik etmokle tos-
kinlik tapacag bir hemdem, ddvriin doniiklitklerinden sikayetini sOy-
loyacoyi, agir isde ona olac etmok ii¢iin kdmoak diloyacayi bir munis
olmadigim yazir. Miitefoekkir hom de iftixar hissi ile bildirir ki, ona edilon
pisliklarin mayasinda bir hased (paxilliq) yatir. Bu ise hor dévrde boyiik
soxsiyyaetlorin {izlogdiyi tebii haldir, zira hesed fozilete qarsi yaranir,

Bir miiddet giirbetdo saxladigdan sonra Eynsalquzat Miyanacini
Hemadana qaytanr ve 1131-ci ilde may (525-ci ildo coemadal axire)
aymin 6-da otuz iki (hicri tarixi ile otuz ii¢) yasinda dors dediyi mad-
rosade edam edirlor.

Eynolquzat Miyanaci qisa Omiir yasasa da hoyatda derin iz qoyub
getmisdir. Holo 6z saghginda elmi ictimaiyystin diqqgatini celb etmis
filosof hagqinda imadeddin Isfehani yazirdi: “O, gérkemli alimlerden
idi. Fozilot vo zokada kim onun mislinde ola biler?!” Tarix¢i sonra
onun “haqigote dair menalar yaratdigini” sdyleyir.

Zohiraddin Beyhoaqi Eynelquzat Miyanecini sufi filosof kimi
sociyyelendirmis, yaradiciligindan niimunsler vermigdir.

Obusad Semani do Eynslquzat Miyanaci hagqnda torifalayiq
fikirleri tosdiq edir: “O, asrin goérkemli alimlarindan biridir, zoka vo
fozilotde misal ¢akilir. Boyiik hiiqugsiinas va istedadlh gair idi”.

Eynalquzat Miyanecinin genc yaslarinda xalq igerisinde bele qizgin
ragbet qazanmasi heyrot dogurur. Onun genis miindericali yaradici-
ligaim yiiksoek qiymetlondiren Obused Semani daha sonra yazir: Eynoel-
quzat Miyanaci “yaxsi sOhbetcil idi. Adamlar ona inanir, ondan xeyir-
dua alirdilar. Xiisusi sexslerin (syanlarin) ve iimumi camaatin yaninda
onun niifuzu vard:”.

Eynelquzat Miyanaci zengin ve orijinal yaradiciliq irsine malikdir.
Onun iyirmi dérd yagina goder yazdigi eserlorde, 6ziiniin xeber verdiyi
kimi, adebiyyat, hadis, tofsir, hiiquq, kelam, habels peripatetizm moso-
lolori asas yer tutur. Filosofun bundan sonra golomse aldig “Hegiqat-
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lerin megzi” (“Ziibdet al-hagaiq™), “Miigeddimeler” (“Temhidat™) ve
“Qeribin gikaysti” kitablarinda sufizmin miixtelif aspektlari isiqlan-
dinilmis, ona bitkin folsefi mezmun verilmigdir.

“Haqigotlorin magzi” sufi-folsefi traktatin1 Eynalquzat Miyanaci
iyirmi dord yasinda iken yazib basa catdirdigim bildirir. Miiollif yiiz
fosildon ibarat bu asords ifrat sufi miitefokkirlorin istoyini yerinoe yetir-
mok meaqsedini giiddilyiinii sdyloyerak, onlarn panteist ehval-ruhiyysli
fikirlerini inkisaf etdirib, tesevviifde folsefoye genis yol agmugdir.

“Miigeddimalar” Eynalquzat Miyanacinin an iri hecmli kitabidir.
Onun yazilib tamamlandig: vaxt filosofun ciddi toegiblere mearuz qaldig
1127-ci ilo tesadiif edir.

“Qeribin sikayeti” Eyneslquzat Miyanacinin son kitabidir. Miite-
fokkir liim ayaginda golome aldigi bu traktatda 6z yaradiciliq foa-
liyysetine bir ndv xitam verir, panteist doktrinalarina, miiteraqqi
ictimai-siyasi baxiglarina barast qazandirmaga ¢alisir. 9sor dorin elmi-
folsefi mezmun dagimasina baxmayaraq, poetik niimunalerin genis yer
verildiyi yiiksek badii lislubda tortib edilmigdir.

Bu asarler doktor Ofif Useyran terofindon 1962-ci ilde Tehranda
cap olunmusdur. Filosofun 6z dostlarina ve miiridlerine génderdiyi
genis miindariceli sufi ve elmi-folsofi “Moktublar” iki cildde buraxil-
migdir. Eynolquzat Miyanocinin panteist folsofasinin igiqlandirilma-
smda hamin maktublann da 6z yeri vardir.

Eynalquzat Miyanaci 6ziiniin falsafi sistemindoe hom varliq telimini,
ham de idrak nezeriyyesini tamamile orijinal sokilds isleyib hazirla-
mugdir. O, biitiin avvalki filosoflardan 6z yetkin dialektik miihaki-
molori ile segilir.

Monoteizm, dualizm, panteizm vea s. diinyagd-
riigii ifado edilon tolimlor varliga baxisa, onun
qisimlori arasindaki miinasibate gore mileyyenlesir. Kreatsionizme
(Allahin diinyan:1 he¢doan xalq etmasi haqqinda nezariyyoayo) asaslanan
ideoloqlar, o ciimleden ortodoksal ve miixalifot¢i sxolastlar, mdtadil
sufilor monoteistdirlor. Vacib varliq ile miimkiin varligin yanas1 mov-
cudlugunu igrar eden Serq peripatetiklori dualistdirler. Allah ile insanin
substansional vehdotine inanan ifrat sufi miitefokkirler panteizmo
meyil edenlordir. Allah ils biitiin mévcud seylorin eyniliyi prinsiplorini
isloyib hazirlamig Eynalquzat Miyanaci panteistdir. Qeyd etmok
lazimdir ki, bu telimlerden har biri iigiin spesifik terminler, ifadeler
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vardir. “Nezer ohli”, “aqiller”, “alimlor” dedikde mentiqi delillera,
oqlin (aghn) ve elmin miiddealarina ssaslananlar — peripatetikler,
“morifot ohli”, “ariflor” dedikde ise, merifet (intuisiya) terefdarlar —
mistikler (sufi miitefekkirler) nezerds tutulur. Intuisiya dialektik tofok-
kiir torzi ile alaqodardir.

Eynolquzat Miyanacinin varliq teliminde “varliq™ biitiin mévcud
seylori ohate edon on iimumi gisimlare, meselen, gedime ve sonradan
meydana ¢ixmiga, kamile vo naqise, vahide ve ¢oxa boliiniir. Allah, sub-
stansiya ve onun atributlari, aksidensiya vo i.a. istilahlarin serhi de
Eynelquzat Miyanacinin varliq teliminin baglica xiisusiyyetlorini aks
etdirir. Varligin gisimleri, novleri filosof terefindon basqa istilahlarla
da verilir. Eynalquzat Miyanacinin panteist mezmun dasityan varliq
tolimi 6z mahiyyaeti etibarilo kreatsionizms ve dualizme miixalifdir.

Panteist filosof Allah ile m&évcudat arasindaki miinasibeati Giines
ilo onun siialan timsalinda aydmlasdirir. O yazir: “Umumi camaatin
nozerinde deyildiyi kimi, orze yayilan siialarin varligs iigiin, qaim Giino-
sin izii olmasaydi, siialarin varlig1 esla mévcud olmazdi™.

Giines ilo stialar arasindaki miinasibat Xaliq ilo mexluqat arasin-
daki miinasibetden forqlidir. Xaliq ile mexlugat bir-birinden zamanca
ayrilir, zira moxluqgat sonradan meydana ¢ixmigdir. Giines ile siialar
iso birge moévcuddur. Eynslquzat Miyanacinin varliq teliminde
Giinegle onun siialar1 kimi Allahla movcudat da bir-birinden ayril-
mazdir, vahid tamdir.

Varhg: vacib ve miimkiin gisimlere bdlen Serq peripatetiklori bu
qisimleri zamanca ve tebistce forqlondirmayib, miieyyen menada bora-
ber tuturdular. Eynalquzat Miyanaci $erq peripatetiklorinin bu dualist
movgeyini fiirset diigdiikce tokzib etmis, onlarin asaslandiglart emana-
siya (m6vcudatin miitleq vahid varhiqdan zeruri surotde ¢ixmasi) teli-
minin tonqidi {izerinde xiisusi dayanmigdir. Movcudatin martebelarinin
vahid baslangicdan, ilk sebab sayilan vacib varligdan hasil olmasini
tomin eden emanasiya nazoriyyasine gore vahid ilk sebabin emele
gotirdiyi ilk netice hamg¢inin vahid olmahdir.

Eynoalquzat Miyanaci emanasiya prinsipini tenqid ederken yazir:
“Deye bilarsen nozer ohlinin (peripatetiklorin) yaninda agkar melum-
dur ki, Allah-taala mévcudatdan yalmiz bir sey tigiin sabsb olur. Sonra
hoamin gey basga bir sey ii¢iin sebab olur ve belslikls, bu hal insan varli-
gina golib catir. Hor cohatden vahid olandan yalniz vahid seyin mey-
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dana ¢ixmasi miimkiindiir. Bu, ele bdyiik uydurma séhbatdir ki, onu
sOylomaye adamin dili gelmir. O, besiretliler yaninda agiq kiifrdiir”.

Orebdilli peripatetiklorin emanasiyaya inanmalarini onlarin meta-
fizikcesine diisiinmelerinde goron miitefokkir gostarirdi ki, yalniz for-
mal mentiqo asaslanan alimlorin delilleri ger¢okliyi diizgiin aks etdir-
mir, haqiget insana bu yerds intuisiya ila balli olur. Masalen, o yazird:
ki, aglin g6zii ilo baxanlar mévcudatin mahiyysatlorinde mévcudata mex-
sus mortoboalorden ibarat bir tertib, onlardan bezisini zeruri surotde
Allaha bazilerinden yaxin goriirlor. Bundan basqa ciir olmag: tesevviir
etmirlor. Onlar zenn edirler ki, varligin menbeyi vahid, ondan ¢ixmis
moveudat goxludur. Heg siibhasiz, onlar vahidden ¢oxlunun ¢ixis key-
fiyyetinin bayaninda soyuq ibarebazliga mohtacdirlar. Merifet gézii
ile baxanlar iso movcudatda asla martebsaloerden ibaret tortib gérmiirler.

Peripatetiklore gore, Allahin substansiyasi yalniz ondan emanasiya
yolu ile ¢ixmisg ilk naticenin dasiyicisidir, mévcudat silsilesindoki diger
seylerin dastyicis1 deyildir. Eynalquzat Miyanaci bu fikri panteist
mévqgedon goti gokilde rodd ederek yazmigdir: “Arifler alimlorin nazo-
rindo ilk mdvcud ey ii¢lin dagiyici olan Allahin substansiyasini heg bir
farq olmadan har bir mévcud sey iiciin dasiyici bilirler”.

Eynealquzat Miyanaci emanasiya silsilesinde her bir varligin 6ziin-
den sonraki varligi tOratmesini, onun ligiin sebab olmasini gebul etmayi
monizmdean uzaqlasmaq kimi qiymetlandirerek yazir: “Her bir 6z-
oOzliiylinde vacib olan iki qedim varligi isbat eden kes ile her biri viicuda
gotirmok liciin yararl iki sebebi isbat eden kes arasinda forq yoxdur™.

Emanasiya nazeriyyasinin tonqidi ve kreatsionizmin inkar1 Eynal-
quzat Miyanacinin substansiya ve atributlar, xiisuson aksidensiyalar
hagqinda teliminde inkisaf etdirilir.

Miitefokkirin panteist folsofosinde an iimumi menada gotiiriilon
“varliq” anlayis1 son naticede “Allah” anlayisi ile eynilegdirilir. Allah
movcudatin (mdvcud seylor alominin) manbayi, ¢ixis yeri adlandirilir.
Allaha filosof terafinden panteist mévqgedon varligin menbayi ve ¢ixig
yeri deyilmesi ciddi naraziliga sebab olmug, miitafokkirin dinsizlikde
togsirlondirilib edam edilmasi ii¢iin osas dolillordon biri sayilmigdir.

Ml_k—/stﬁlo&ﬂm_anmlgglyasmda Allah ayni-ayr seyler alomini
tomsil etmokls eyni zamanda butovlukda ham cox, hem do vahid tam-
d1r O yazr: “Haq1qetd1r k1 qudreth vo ali olan Allah COX VO tamdlr

Mga 1o varsa, tok ve hissadir. Ondan savay: her bir sey yalmz
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_onun tamligim ve ¢oxlugunu izleyon olmasi cehatden ham hisse, hem

do tok olur” T
Moveud seyler aloeminin miloyyen tozahiirlerine nisbatde Allahi
¢ox vo tam adlandirmaga “6z-6zlilylinde garanliq kelam” deyen filo-
sof homin fikri belo bir misalla aydinlagdirmaga ¢aligir: “Bil ki, Giineg
vahid olsa da, ondan ¢ixan giialar ¢coxdur. Haqdir ki, deyile: Giinag
coxdur, stialar ise vahiddir”.

“Qoribin sikayeti” traktatindan melum olur ki, bu miiddea da
miiselman ideologqlarinin hiddetini dogurmusdur.

Eynolquzat Miyanacinin fikrince, substansiya deyilon qodim (ozoli),
yaxud vacib varliq 6z-6zlilyiinde mdvcuddur, onun heg bir bagqasina
ehtiyaci yoxdur. Bununla beraber, o, meydana ¢ixmig varlhigin mév-
cudlugu ii¢iin iimde sertdir: agor varliqda bir gedim olmasaydi, mey-
dana ¢ixmis da osla movcud olmazdi.

Filosof bu kelamlardan mentiqg¢ilerin “birlogmis sorti sillogizm”
adlandirdiglan apodiktik istidlalin natice ¢ixdigini geyd edersak aqgl ilo
anlagilan haqigotlorin idrakinda giiclii olmayib, teze baglayan keso
asan olsun deye yazir: “Deyilir: “Oger varligda bir mévcud olsaydi,
varligda bir godimin olmast zaruri suratde lazim golardi”. Bu, birisinin
siibhe edacayi tesevviir olunmayan yaqin asasdir. Sonra deyilir: “Varliq
geti olaraq malumdur”. Bu da birinci kimi yeqin olan ikinci asasdir.
Sonra avvalki iki asasdan natice ¢ixir: “Bir mévcudun varligi zeruri
suratde gedimdir”. Bu, varliq yolu ile godimi isbat eden istidlaldir. No
miixtesor demokds, ne do genis tohqiq etmoakds bu bayanin arxasinda
bir bayanin olmasi tesevviir edilmoz”.

Panteist filosof qodim (ezali) varligin mévcudlugu haqqinda genis
s6hbot agmadan o barade 6ziinden gabaq kifayet geder melumat oldu-
gunu geyd edir: “Homin gadimin mévcudlugu nece olmusdur? Bu,
melum miiddeadir v kitablar onunla doludur”.

Substansiya 6z-0zliiyiinde méveud ve 6z-o6zliylinde zeruridir,
qadimdir, sonsuzdur, onun varhgi iigiin bir baglangic yoxdur ve i.a. bu
kimi tebirler panteist folsofode substansiyanin vahidliyini esaslandirir.
Filosofa gore, substansiya vacib varliq adlandirildigi teqdirde heg
vachle &ziinds ikilik olmayan vahiddir. Bele ki, ikiliyin varlig1 vacib
varliqda ssla tesevviir edilmez. Ciinki miimkiin deyildir ki, iki sey ola
ve onlardan her biri 6z-6zlilyiinde vacib ola.

Substansiya 6z qadimliyi etibarile de yalniz vahid olmalidir, ¢iinki
“gedim birden artiq ola bilmez”. Eynsalquzat Miyanaci bu tezisin mezmu-
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nunu agaraq yazir ki, bir-birinden forqlonmeyen iki seyin movcudlugu
geti suratde qeyri miimkiindiir. Yoxsa onlardan har ikisi godim olardi,

Eynelquzat Miyanaci substansiyamin birliyine shadiyyet ve voh-
dat baximindan yanagmigdir. Bu anlayislar sufi adebiyyatda miihiim
yer tutub, sufizmin antologiyas: hagqinda miieyyen tesevviir yaradir.
Y .E.Bertels onlar1 miiqayise ederak yazir: “Ohadiyyst miitlaq, ali bir-
likdir, burada goxluq haqqinda tesevviir tamamile istisna edilmisdir.
Vahidiyyet (vehdet) hamginin torkib hisselars ayrilmadigina ve yek-
cins olduguna baxmayaraq, coxluq ideyas: onda artiq qoyulmusdur. Bu
anlayis, bele bir miiqayise ilo izah edilir: Agac toxumunda potensial
suratde biitiin agac tamamile (kok, gévde, budaqglar, qabig, yarpaqlar,
gigokloar, meyveler) qoyulmusdur. Ancaq biitiin bunlar toxumda terkib
hisselore ayrilmadan homogen sokildo mévcuddur. Elaca do vahidiy-
yotde bu birlikde hele hem gizli halda, hem de bu formada xaricdo
gbriinmamasine baxmayaraq biitiin mdvcudatin ideyalar goxlugu artiq
goyulmusdur”.

Eynolquzat Miyanaci ehadiyysatin vehdatdon daha xiisusi oldugu-
nu geyd edib, bu anlayislari mévcudluq imkan1 baximindan nezerden
kecirmigdir: vehdet Giines lg¢iin lazimi xasse deyildir, belo ki, onun
ikincisinin mévcudlugu miimkiindiir. Filosof mektublarinda da bu
mosaloye toxunmusdur: “Vahid ve ohad arasindaki forq boyiikdiir.
Vahid birdir, shad yeganadir. Giinas birdir, amma yegana deyildir. Sen
de say etibarile bir adamsan, lakin sene banzayen ¢oxdur. Giinas say
etibarile birdir, onun ikincisi yoxdur, lakin onun min-min olmasi
miimkiindiir. Onun ikincisinin olmasi imkani aradan galxarsa bu yerde
ohadiyyet olar”.

Eynolquzat Miyanaci vahidi ii¢ dereceys malik moana kimi nozar-
den kegirmisdir: miitlaq haqigetin — Allahin substansiyasinin vahidliyi,
onunla ¢ulgalagmig seylorin vahidliyi ve mévcud varligin inikasmin
vahidliyi. “Birinci deracade bu, haqigetin haqigstidir. No potensial,
no de aktual suratde 6ziinde goxluq olan vahiddir. O, ndqgte kimidir.
Bu, Yaradici-taalanin substansiyasidir. Ford substansiya adlandirdigi-
mizdir. Bu ndqte na boliinendir, ne de boliine bilendir, varliq, imkan,
potensialliq ve aktuallia gore ¢oxlugdan tecrid olunmusdur. O Yaradici-
taalanin substansiyast olmagla vahiddir.

Ikinci derace, vahid fasilesizliye géredir. Bu odur ki, onda aktual
suratde ¢oxluq (cismani alemi nezerde tuturam) yoxdur. Lakin onda
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¢oxluq qiivvesi, yeni potensial suretde ¢oxluq (ilahi giivveni nazerde
tuturam) vardir. Bu derace Allah-taalanin substansiyas ile gulgalag-
mis isiqlardir. Onlar bezen kesiflesib qirilaraq cisim adlanir, ford ve
fasilosiz oldugda ford substansiya adlanur...

Movcudatdan ii¢lincii derece geyd edilon homin iki mévcud sey-
den osor olan inikasdir. O, alomo moansub bir manadir...”

Eynslquzat Miyanacinin toliminde Allah 6z mixtelifliyi ile m&veud
biitiin varliglarin ¢ixis yeri vo menboyi olmagla baraber, hom do onla-
rn yegane sebebidir. Ciinki “Ondan savayi olan har bir mévecud seyin ne
hegigat, na de varliq saridan substansiyasi vardir” Filosof qeyd edir ki,
Allahdan bagqa seyler imumi camaatin nezerinde mdvcud adlandigi
kimi saboab do adlanir. Her bir sey yalmz qedim substansiyaya baghlig
cohoatden osasa malikdir. Elace de onun olusu yalniz hemin cehetde
sobab sayila bilor. Onun varhigina moxsus bir ger¢oklik olmadigi kimi,
onun sebebliyi liglin do aslindo gerg¢oklik yoxdur. Beloliklo, burada
yalmiz o qalir ki, deyila: “Ogor sobab vardirsa, o, Allah-taaladir”. “Her
bir mévcud seyin varligina sobab Allah-taaladir”.

Filosof sebab ile natice arasindaki miinasibati asasli sorh etmisdir:
sobebin varlig: labiiddiir ki, ondan natice viicuda gele. Ciinki yoxluq
sebabiyyet ii¢iin yaramaz. Seboabin varligr davam etmelidir ki, o, naticoe
tizorindeki varligin davamim saxlamaga yaraya. Miimkiin mévcudat-
dan heg¢ seyin Oziinomoxsus substansiyasi vo haqiqi varlig:r yoxdur.
Vacib substansiya Allaha moxsusdur. Gergoaklik saridan varligi olma-
yan gey basqasi ii¢iin sebab ola bilmez.

Panteist filosofun teliminde viicuda gotirmek keyfiyyoti yalniz
Allaha, yaxud onun substansiyasina — vacib varliga xasdir. O bu fikri
obrazli gokilde izah ederek yazir ki, bunun iigiin imumi bir misal var-
dir. “Gece Ay iizerine Glinesdon isiq sopilerse siibha yoxdur ki, Ayin
is181 Oziine gore ger¢oklason varliq deyildir, eksine, o, Giinegdandir.
Ayin igig1 bu ndgsanla Yer ilizoerine sopilon isigin varligi {igiin sebob
olmaga neco yarayar? Qoy noazer ohli bunu asash suretde gézden
kegirsin, bu barade 6zii gerara golsin. Heg siibhesiz, o, insaf gozii ile
baxsaydi gorerdi ki, Giinesin is181 Yeri isiqlandirmaqda Ayin isigindan
ofzoldir. Aym is181 ii¢iin mexsusi bir varliq yoxdursa, viicuda getirme
onun li¢iin nece miimkiin ola biler?”.

Olboatta, miitefokkir yerin igiglandirilmasinda Ay isigimin vasitali
sebab olmasi faktini inkar etmir, mahiyyatce varliqda bu sebabin zahiri
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saciyye dasidigim sdyleyir. “Beli, Ay isif istilah etibarilo sebeb ad-
lansaydi, ona s6z olmazdi. Lakin Ayin isiginin Gilinogin igigindan asili
olmasina g6z yummaq miimkiin deyildir. Oger Giinagin is1g1 mévcud
olmasaydi, Ay igiginin esla bir varligi olmazdi”.

Sonra, filosof tesbihden miistoqim menaya kegorak, Allahin sub-
stansiyasim, yaxud vacib varligi Giinesin yerine qoyur: 6z atribut-
larinda méveud, 6z-6zlilyiinde Haqq vacib varligdan geyrisinin sebab
kimi yarandigim siibuta yetirmoyo ¢alisan kas miigriklik (¢oxallahliliq)
etmis, vacib varlia benzeri olani tasdiqlomis ve isig1 viicuda gotir-
mokdoe Ay1 Giinege sorik sayan adam mislinde olmugdur. Siibhasiz,
agor vacib varligin yoxlugu forz edilsaydi, varhiqda esla bir sey gal-
mazdi. Demsli, hor hansi seyde he¢ na vacib varliga méhtac olmaya
bilmez, ¢iinki onunla olmazsa, he¢ noyin varlig1 galmaz.

Eynslquzat Miyaneci biitiin moveud seylorin yalniz vacib varhigin
sayasinde ger¢ok oldugunu israrla soylemisdir. Qeyd etmek lazimdir
ki, ayri-ayn seylerin substansional miisteqilliyinin inkan panteist miito-
fokkirlerin hamismin antologiyas: iigiin seciyyavi xiisusiyyetdir. Mese-
len, XVII osr Niderland filosofu Benedikt Spinoza deyirdi: “Allahdan
basqa he¢ bir substansiya ne mévcud ola biler, ne do tesovviir edile
biler”. V.V.Sokolov bu massle ilo slagedar yazir; “Tebist predmet-
lorini onlarn keyfiyyst miieyyenliyinden mahrum eden, onlarin sub-
moduslari, tozahiirleri elan eden Spinoza antologiyasinin giiclii monist
tomayiilii tamamile agkardir”.

Substansiyanin mezmunu atributlar vasitesile agilir. Atributlar haq-
qinda tolim dini-folsefi fikir tarixinde Eynalquzat Miyanaciys gader
uzun inkigaf yolu ke¢migdir. Allahin atributlarina dair baxiglarda ayr-
ayr1 mistik ve sxolastik telimler arasinda ne gqoder miixtaliflik ve forq
olsa da, onlarn terefdarlar kreatsionizmi igrar edir, islam monoteiz-
mini asaslandirmaga ¢alisirdilar. Eynolquzat Miyanaciya goaldikds, o,
Allahin atributlarini ne sifatiler (Allahi cismani sayanlar) kimi bosit-
logdirir, na miitozoliler kimi inkar edir, ne de ageriler kimi bu iki zidd
baxist uygunlagdirmaga sey gostorirdi. Atributlar substansiyaya ve
seyler alemine nisbatde eyniyyet ve miixtoliflik hallarini ifade edir:
“Substansiyadan ayrilmazlig1 cohatden nozer saldigda atributlar sub-
stansiyanin eynidir. Bu halda onlarda asla ve getiyyen miixtaliflik
yoxdur. Varligin ¢oxlu gisimlera bdliinmasi cohatden nazer saldiqda
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(atributlar) substansiyadan basqadir. Bu halda atributlar miixtelif ve
saysiz-hesabsizdir”.

Eynoelquzat Miyanaci “bunun ii¢iin aydin misal mévcuddur, yalmiz
onu esitdikden sonra balke qane olasan” deyib, on adadini substansi-
ya, sonsuz sayda miixtalif nisbetlorde onunla eyniyyet toskil eden
adadleri iso atributlar yerinde gotiirerek yazir: “Bil ki, “on” edadinin
6z-06zliiyiinde anlasilan bir moenasi vardir. Bu mena boliinmez vahid-
dir. Onu ereb dilinde “sl-agr” sozii gdstorir. Ogor “on”’un beso nisboti
gotiiriilorsa, o, “ikiqat” sozii ilo, iyirmiye nisbati gotiiriilerss, “yar1”
s0zii ile, otuza nisbaeti gotiiriillerse, “ligde bir” sozii ilo gosterilir. Eloce
do, miixtolif nisbotlorde bagqa sdzlorle gostoarils bilor. Nisbotlor miix-
tolif oldugda “on” soziiniin tesvir edildiyi bu atributlar bir cehatden
nozore alindiqda o atributlarda saysiz-hesabsizliq yoxdur, “on”un nisbat
verildiyi adadlerin qisimlarini izloyen cehet nezere alindigda hemin
nisbetlore gdre “on”a nisbet verilon ododlorin saysiz-hesabsizlig
ticiin onlar saysiz-hesabsiz olmugdur”.

Substansiya ile atributlar arasindaki bu dialektik slage Eynslquzat
Miyanaci terefinden ardicil surstde izlenilir. “Bir bax, bu atributlar
Allahin substansiyasina ondan meydana ¢ixmis moveud seylorin nis-
botlorinin saysiz-hesabsizlig1 etibarile neco do saysiz-hesabsizdir. O
atributlar substansiyadan ayrilmazligi cehotden 6z mahiyysetlarinde
neca do birlogmigdir™.

“Atributlar no substansiyanin eyni, ne de ondan bagqadir” hokmiiniin
moazmunu Eynalquzat Miyanacinin biitiin sufi-felsefi aserlerinde irali
stiriiliir. “Miigeddimeler” kitabinda deyilir: “Haqq-taalanin atributlari
onun substansiyasinim eyni deyildir, bels ki, agor 6z atributlarinin mac-
musu substansiyanin eyni olsaydi, birlogme olardi. [Atributlar] onun
substansiyasindan bagqa da deyildir, belo ki, bagqaliq ilahiliyin ¢oxlugu
olardi. Atributlar onun substansiyalar ilo mévcuddur — deyile biler”.

Eynelquzat Miyanaci batinilorin Allahin atributlarina etinasiz qalan
ekzoterik doktrinasi kimi zahirilerin, onun fikrince, dualizme apanb
cixaran ekzoterik doktrinasini da rodd edir. O yazir: “Substansiyam
tosdiq edib, atributlar1 tesdiq etmoyan kos bidetgi cahildir, substansi-
yadan haqiqi forqlenme ila foerqlenan atributlar tesdiq eden kes ise
kafir dualistdir va bu kiifrii ile o, cahildir”

1.A Konikovun Spinoza falsefosinden bahs ederken soylediyi asa-
gidaki miilahize Azarbaycan aliminin antologiyasina da aid edils biler:
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“Belsliklo, substansiyanin 6z mévcudlugu atributlar lizerinde yiikse-
len ne ise sonsuz, xalis absolyut deyildir. O, sonsuz ve saysiz-hesabsiz
atributlarin — keyfiyyeotlerin sonsuz vehdsatidir. Allah 6ziiniin atributla-
rinin macmusundan ayrilmazdir”.

Eynelquzat Miyanacinin falsofasindo substansiya ilo aksidensiya
biitiinliikkde Allahla mdvcudati, vacib varligla miimkiin varhg: togkil
edir. Filosof miimkiin varligt eyni zamanda caiz varliq adlandiraraq yazir:
“Caiz varliqg mdvcud olmaya da biler. Onun yoxlugu geyri-caiz olduqda
0, menavi isiglar ve ruhlardir. Bu olmadiqda o, mévcud ola da biler,
movcud olmaya da bilar. No ki varliga daxil deyil, o, yoxluqdur”.

Oz varlig1 saridan vacib, geyri-miimkiin ve miimkiin olanlar1 qar-
siligh sekilde nezerden kegiron filosof géstorir ki, her bir miimkiin
varligin méveudlugu qadim varliq ile vacib olur. Halalik mévcud olma-
yan her bir sey qeyri-miimkiin varliq sayilir (burada 6ziine gore deyil,
baggasina gére mévcudluq nazerde tutulur). Qeyri-miimkiin iss hoya-
ta kegirilo biloen deyildir. Bir sey hoyata kegirilo bilmoazse, azosli qidrat
onu viicuda gatirmaz. Bunun boyani odur ki, “mévcudatin varligindak:
sobab boyiikliiyii cox olan Allahdir, o, mévcuddur”.

Eynalquzat Miyanacinin fikrincs, seylorin mévcud va geyri-moévcud
olmasi onlarin Allaha nisbetinden irali golir. O yazir: Varligin ¢ixdigi
Ozoli hagigote nazer saldigda Ondan viicuda goelmis sey ve Ondan he-
lalik viicuda gelmemis sey (lakin o, adlandigi megamda ve mealum
vaxtda viicuda gelir) nezere alindiqda ©zali haqigetden viicuda gol-
mis sey iiciin els bir nisbat olur ki, bu nisbat halalik Ondan ¢ixmamig
sey uciin mévcud deyildir. Bu, mévcud olanlarin ve yox olanlarin
Allaha nisbetde ferqlonmasidir.

Beloliklo, filosof vacib, miimkiin ve geyri-miimkiin olanlar1 Serq
peripatetiklori kimi ayn aynliqda serh etso do, son naticade varligin
miixtalif qisimlorine panteistcosine vahid tam, kiill halda baxmigdir.
Onun nezarinde an limumi yegana olan varligin bir qiitbiinii zerun
varliq teskil edirsa, diger qiitbii miixtalif maddi ve menavi seylor alo-
minden (miimkiin varligdan) sonra geyri-miimkiin varliga tork olunur.
Lakin burada Eynalquzat Miyanaci qeyri-miimkiin varliq anlayigini
miitloq menada deyil, zeruri varlifin miimkiin varligdan ke¢ib geden
sonsuzlugu moenasinda ifade edir. Demali, “vacib varliq ilo geyri-
miimkiin varhigin hiildudu qovugmus, o ikisi arasinda sadd olmamgdir.
Imkan o ikisi arasinda ayiric1 heddir. Diiz xett {izerinde forz olunmus
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xayall ndqte kimi, zamanin kegmisi ilo golocoyi arasindaki ayirict
hadd kimi onun da osla bir gergokliyi yoxdur”.

Eynoalquzat Miyanaci vacib varliga geder olan yolu onun 6zii kimi
sonsuz hesab etmisdir. Son yalniz tok-tek seylorden tesekkiil tapmis
miimkiin varliga aiddir. O yazir: “Her bir miimkiin varligdan miimkiin
varliga yol sonludur. Her bir miimkiin varligdan vacib varliga yol
sonsuzdur”.

Eynelquzat Miyanacinin varliq teliminde cisim, herekat, zaman,
habels onlarla bilavasite bagl felsefi kateqoriyalarin izah1 da maraqli-
dir. Onun osorlorindo cisimlorin cansizlara vo canlilara béliinmesi,
canli cisimlarin nefse (cana) malik olmasi haggmdaki miiddealar gabul
edilir, cismin vo diisiincoli nofsin vohdsatindon togokkiil tapmig insan
varlig1 meselasi lizerinde xiisusi dayanilir. Bu yerde osas etibarile ifrat
sufi miitefaekkirlerin mévqgeyindoen ¢ixis edon filosof Hiiseyn ibn Men-
sur Hallaca istinad edorok, insani tebist ilo ilahi tebisti tutusdurub
yazirdi: “Menimle Rabbim arasinda yalniz iki atribut ferqi vardir: sub-
stansionalliq atributu ve mévcudluq atributu. Mévcud olmagimiz Onun
sayoasindadir, substansiyalarimiz Ondadir”. Allah ile insanin eynilos-
dirilmasi panteist tolimo tamamils uygun idi.

Peripatetik soloflorindon oxz etdiyi falsafi kateqoriyalar 6ziine-
moxsus sokilde nezerden kegiron Eynalquzat Miyanaci onlara bir sira
yeni mazmun vermigdir. Filosofun varliq teliminds seylerin cinsi onlarin
substansional atributu, seylorin har hansi keyfiyysti iso onlarin aksi-
dental atributu adlandirnlir. Eynalquzat Miyanaci elan edir ki, gordiiyii-
miiz géyler, planetlor, Ay, Giinas, insiirlor, torkiblor, bitkiler, hey-
vanlar va biitiin bagqa seylerde substansional ve aksidental olmagqla iki
ciir atribut mévcuddur. Filosof yazir: “Har bir atribut ki, atribut dagiyan
(yeni cisim) onsuz mdvcud olmur, biz onu substansional adlandiririq.
Heor bir atribut ki, atribut dagiyanin mévcudiugu homin atributsuz ola
bilir, biz onu aksidental adlandiring”.

Filosof substansional ve aksidental atributlar arasindaki forqi gés-
tororok yazir ki, substansional atributlar 6z atribut dagiyanlarinin mov-
cudlugu iigiin zoruridir, aksidental atributlar mdvcudluq i¢iin miim-
kiindiir: ola da bilar, olmaya da bilor. Lakin substansonal atributlar her
halda olmaya bilmez, aks teqdirde atribut dasiyanlar olmaz.

Eynelquzat Miyanaci bu fikri gnoseoloji baximdan da esaslan-
dirmaga ¢aligmigdir: “Substansional atribut odur ki, o atributsuz atribut
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dagtyanin gerc¢okliyini zehnin qavramasi miimkiin deyildir. O atributu
bilmeyen kes atribut dagiyan anlaya bilmoez. Bunun ii¢iin misal odur
ki, deyirsen: “G0y cisimdir. Yer cisimdir. Cisimlik Géyiin ve Yerin
substansional atributudur. Ogor birisi helolik cisimlik monasim1 6z
zehninde hasil etmemisdirse, onun iigiin 6z zehninde GOy ve Yer
menasin hasil etmok geyri-miimkiindiir”.

Aksidental atributlara goldikds, onlar sonradan meydana ¢ixmug sey-
lore maxsusdur. Belo atributlara insanin uzun, yaxud gédek, qara, yaxud
ag ola bilmesi misal ¢okilir. Bu atributlar atribut dagiyanlarda zeruri
yox, miimkiindiir, onlarin mévcudlugu har hansi bir sabable baghdir.

Eynelquzat Miyanaci yazir ki, aksidental atributlarin aradan qalx-
masinda miixtolif miiddetler olur. Onlar bezen atribut dagiyanin 6ziin-
den siiretlo yoxa ¢ixir, masalen, utancaqliq qirmiziligi, qorxu sarilig;
bazen gec aradan qalxir, maselon, qaynar suyun istiliyi xeyli qalir; bezen
on giine yox olur, maselon, xastenin zoifliyi; bozen iki-ii¢ ay davam
edir. Masealen, qoranin iiziim olmasi; bezen bir ilde, yaxud iller erzinde
sona ¢atir vo i.a. Filosof elave edir ki, li¢-d6érd min il miiddatinds ara-
dan galxib-qalxmadigini bilmediyimiz aksidental atributlar da vardur.

Beloliklo, Eynalquzat Miyanacinin varliq teliminde cisimlerin atri-
butlar1 onlarin mahiyystleri (cinsleri) ile yanagi, onlarin keyfiyyotlo-
rini (hallarini) da ifade edir.

Cisimlorin miihiim atributlarindan biri hereketdir. Eynolquzat
Miyanaci yazir ki, “Harakat cisimlorin xiisusi atributlarindandir”.

Orta osrlorde heraket kateqoriyasi Serq peripatetiklori — Kindi,
Farabi, ibn Sina, Behmenyar vo basqalant terefinden genis sekilde
aragdirilmigdir. Onlar herekati materiyadan ayr tesovviir etmir, hor bir
harekatin yalniz cisimlerde mévcud oldugunu soyloyirdiler. Eynolquzat
Miyanaci do heraksti cisimden ayirmayib, onun yalmz cisimde vaqe
oldugunu elan etmisdir. Horoket ilo siikunati garsiligl sekilde nezerden
keciran filosof yazirdi ki, cismin bir anda yalniz bir olugda movcudlugu
miimkiindiir. Bir olug ise bir mekandakindan savayi ola bilmez. Iki anda
cisim zoruri surotdo iki olusda mévcuddur. iki olus ya bir mekanda, ya
da iki mokanda vaqedir. Indi ager desok ki, hareket iki mekanda iki
olusun mecmusundan, siikunst ise bir moekanda iki olusun macmusundan
ibaratdir, demsli, bir anda cisim heg ciir no horeketde, no deo siikunat-
dadir, heg ciir ne homin harekatin, ne de siikunetin mévcudlugu ile-
dir, yeni bir anda hersaket ve siikunst olmur”.
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Eynalquzat Miyanaci zamani hareketle alagslendirmis, onun ho-
rokeatin movcudlugunda vage olmasii demisdir. Filosofa gors, zaman
horoketlo, hareket ise cisimle bagh oldugu kimi, makan da cisimler-
den kenarda moveud deyildir, daha dogrusu mekan cismin formasidir.

Qabaq ve sonra kateqoriyalar1 Aristotelin ve onun Serq davamgi-
larinin sserlerindo miihiim yer tutur. Onlarin bu barede miilahizelori
bir-birine tamamile uygundur. Ibn Sina ve Bshmenyar ilk soboble
natice arasindaki miinasibeti esla zamanca, yaxud makanca qabaq ve
sonraya gore miioyyenlogdirmemislor. Oksinoe, peripatetik filosoflar
hemige geyd etmislor ki, sobable netice zamanca birgedir. Homin
filosoflar ilk sebab ile netice arasindaki zaman forqini inkar etmokle
diinyanin gedimliyi ideyasini irali siiriirdiiler.

Alemden gabaq yoxlugun olmasini sxolastlar iddia edirdiler. Onlar
Allahin biitiin atributlarinin azeliliyini inkar etdiklori kimi mévcudatin
yaradilmasimna bais onun iradesini de zamanca meydana ¢ixnus sayirdilar.

Beloliklo, Eynolquzat Miyanacinin varliq tolimi o dévriin dini-

folsefi fikrinde varlifa dair baxiglardan asash suretde forglenir. Oger
sxolastlar maddi alomi Allahdan zamanca ayirirdilarsa, Serq peripate-
tiklori iso miimkiin varligin vacib varligla yanagi mévcudlugunu dua-
listcosine soylayirdilerse, Eynalquzat Miyanaci Allah1 mévcud seylorin
monbayi, sebabi saymaqla onu mdvcudatin 6zii ile vehdeatds, eyniy-
yotde gotiiriirdii.
Eynoalquzat Miyanacinin idrak nezeriyyesi
onun varliq telimi ile iizvi suratde baghdir.
Filosofun panteist folsofosinde biitiin varligin ve onun qisimlerinin,
Allahin, onun substansiyasimnin va atributlarinin, habelo aksidensiyalarin,
mévcud seylorin hallarinin derk olunmasi miimkiin sayihr. Burada idrak
prosesinin ii¢ merhoalasi gobul edilir: hissi marhoals, aqli marhale ve
aql arxas1 morhale (merifet-intuisiya).

Eynalquzat Miyanacinin eserlorinde melum olur ki, o, idrakin hissi
ve oqli merhelolerinin gorhinde Serq peripatetiklorinin mévgeyine
yaxindir. Hissi idraki Aristotelin “hissden, (duygudan) mshrum olan
kes idrakdan da mehrumdur” tezisi mezmununda baga diigon filosofun
fikrince, rengler gérme duygusuna gore, dadlar dadbilme duygusuna
gora, qoxular iybilme duygusuna géro, sesler esitmo duygusuna goro
gavramlir. Bu duygulardan biri digerini evez eds bilmez. Eynslquzat
Miyanaci duygulari uygun olaraq gériinen, dadilan, qoxulanan, seslenan
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seylorin derk edilmosinde torozi adlandirmigdir. Masslen, renglorin
torozisi yalmz gérme duygusudur. Iybilme, dadbilme ve basqa tereziler
qurmizi, sarl, goy ve s. ronglori 6lge bilmez. Elace de seslerin xos,
yiiksok, ahangdar ve bunlarin aksi olmasi yalniz esitme duygusuna gore,
dadlarn aci, sor ve sirin olmasi yalmz dadbilme duygusuna gére bilindi-
yi liglin bunlarin basqa toreziler vasitasile dl¢iilmoasi miimkiin deyildir.
Miitefekkir geyd edir ki, hor seyin 6z torazisi var, hor isin 6z meyar var.

Eynslquzat Miyanaci hissi idrak mesealsloeri lizerinda 6z selaflori
olan Serq peripatetiklori godor genis dayanmamigdirsa da idrak prose-
sinin bu birinci marhalasinin rolunu diizgiin qiymetlondirmisdir. Filo-
sofun fikrince, hisslor, duygular obyektiv gergokliyi oks etdirir, onlarin
monbayi xarici alomdir, maddi miihitdir, buna gore de, mesolon,
“birisi dadmazsa dadi duymaz”. “Go6rme oseri yalniz goriinen bir sey-
do tozahiir edir”. Duygular konkret seylorin miloyyen xasselorinin
bilavasito inikasidir, hemin xasselorin tesdiqi ligiin he¢ bir vasits,
dolil-siibut rol oynamir. Massalon, kora renglerin idrak keyfiyyeotlorini
basa salmaq ¢etindir. Eynalquzat Miyanaci yazir ki, goren kos gorii-
nen seyleri qavramaqda miihakims yiiriitmaye ehtiyac duymur.

Hissi qilivvelarin foaaliyyaeti birbasa orqanizmin faaliyyati ilo ola-
goadardr, hissi idrak qgabiliyyeti bedenin miivafiq lizvlerinden asilidir.
Seorq peripatetiklorinin idrak nazeriyyesinde miihiim yer tutan bu ideya
Eynelquzat Miyaneci terefinden miidafie edilmigdir. O, yazird1 ki,
esitma vo gdrme qulaga ve gbze goradir, zira esidilon va goriinen sey-
larin qavranilmasi qulaq ve goz kimi iizvler olmadan miimkiin deyildir.

Hissi idrakin miisyyen bir iizviin otrafdan tosirlonmesi sayasinde
miimkiin oldugunu Bohmonyar asash sekilde yazirdi.

Eynslquzat Miyanaci do massaloyo belo bir mévqedan yanagib
gostorir ki, rongli goriinen seylari kora tosvir etsok deyor: “Bu gorii-
nen seylar ne dadiyir?”, yaxud “Bu goriinen seylor neco qoxuyur?”.
Bu yerds heaqiqi cavab budur ki, deyirik: “Goriinen seylera aid bilik
goren tgiindiir”.

Eynoalquzat Miyanaci bildirir ki, hissi idrak {i¢lin miisyyen imkan
haddi vardir. Bu morholoden sonra aqli (mentiqi) idrak merholosi
golir. Filosof insan aqlinin giiciine, ger¢okliyi dork etmokdo onun
boyiik imkanma inamirdi. “Hegqiqatlerin megzi” traktatinda deyilir:
“Bil ki, aq! diizgiin terozidir, onun hokmleri yalana yol vermayan dogru
yoqinlikdir. O, adildir, ondan he¢ zaman haqsizliq tosevviir edilmoz”.
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Obiilhesen Bohmenyar ve bagqa Serq peripatetiklori kimi Eynol-
quzat Miyanaci do sozlori qurulug ve mena etibarile nezerden kegirmis,
onlar1 sads vo miirokkeb, habelo tokmonali ve ¢oxmenali olmalarina
g0ro tohlil etmisdir. Miitefokkir séze fikrin ifadegisi, mena gostoricisi
kimi baxmugdir. O yazu; “Bil ki, her bir menanin hemin menaya
miitabiq tebirle ifade olunmasi tesevviir edilir. Hatta miiellim o menan:
hemin tebirle bir, iki ve daha artiq defe sagirde serh ederse, mena ile
onun haqqindak: biliyi eynilogdirer”. Filosofun idrak nezeriyyeasinde
s0z anlayisla, dil tefokkiirle elagelendirilir. O bu miinasibetlo deyir ki,
adamin kelam1 onun aglinmn ve elminin kamalini gsterir.

Eynolquzat Miyanaci tefokkiir formalarindan hékmleri, onlarin
miixtelif ndvlerini esasen peripatetik mévqgeden sorh etmigdir. Miito-
fokkir hokmleri iimumi ve xiisusi, igrari ve inkari olmasi baximindan
nazorden kegirmig, mozmun saridan onlarin miigeddem miiddsalar,
zonno dsaslanan miiddealar ve s. ndvleri haqqinda s6z agmigdir. Filo-
sof mentiqden bir metod kimi genis behralenmigdir. O 6z aserlerinde
istidlalin miixtelif formalarim isletmis, elmi mithakimelorinde sil-
logizmin tebiiliye yaxin fiqurlarini, apodiktik istidlalari, siibutlar1 tot-
biq etmigdir. Formal mentigin biitiin qayda-qanunlarindan moharetlo
istifade edon alim tefokkiir formalarinin diizgiinliiylinii onun oks etdir-
diyi mezmunun gerg¢okliyi ile vehdatde gotiirmiisdiir.

Eynelquzat Miyanaci hissi idrak kimi oqli (mentiqi) idrakin da
miieyyen imkan heddi oldugunu deyir. O 6ziiniin idrak nezeriyyssinde
hissi ile rasionalin mévgeyini nisboten aydinlasdirarken yazir ki, goz
bazi mdveud seylori derk etmaya qabildir. Goz esidilan, qoxulanan vo
dadilan seylorin gavranilmasinda acizdir, eloco do, aql moévcud sey-
lorin goxunun derk olunmasinda ¢atinlik gakir.

Filosof geyd edir ki, bu xiisusiyyst aqlin obyektiv hogiqgeti diizgiin
oks etdirmesine oasla xolal gotirmir. Homin fikrin sorhi {iglin aql yens
de terezi ilo miiqayise edilir: “Bil ki, alimler 6z meramlarinda qizil
¢okan torozinin sahidi olan adam mislindedirlor. Homin terazi ilo
adam, masslan, bir dag: ¢cokmak istoyir. Bu, geyri-miimkiindiir, lakin
he¢ do torozinin §z hallarinda ve hdékmlerinde diizgiin olmadigim
gOstormir”.

Eynelquzat Miyanaci bir daha israrla xatirladir ki, agl qaranhq
mosalalordan, anlagilmaz goriinen islarden ¢oxunun idraki ii¢iin yara-
yir. O, yalniz 6z morhaloasinden konara ¢ixarsa, haddini 6tiib-kegoarso
sohve yol verer.
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Panteist filosofun fikrince, idrak névlerinden heg¢ biri digerini avez
ede bilmez, duygu da, gavrayis da, oql de obyektiv gerceklikden 6zii-
ne miiyessor olan cohatleri oks etdirir. Darkedici giivvelerden birina
aid olan inikas o birisi ti¢iin sirr goriina biler. Goziin dork etdiyi seylor
goxu duygusu iizerinde, vehmin derk etdiyi seyler xoyal ve hafize
giivvaleri iizorinds, toxunma duygusunun dark etdiyi seylor esitme ve
dadbilme qiivveleri ilizerinde sirlerdir. Aksiomlar duygularin hamaist
iizerindo sirlerdir. Idrak prosesinde melumlarin mecmusu bir tama
gevrildikde sirlor aradan qalxir, biitiin mévcud seyler ve hadiseler
derkedilen olur.

Idrakda eqlin acizlik ¢ekdiyi seylore goldikde, filosof onlar1 meta-
fizik tofokkiir torzi ilo izah edile bilmeyen messalelor saymisdir.
Eynelquzat Miyanacinin folsefosinde substansiyani anlama peripate-
tizmdoki ilk sebebi derketmo ilo qarsiliqh gotiiriiliir. Miitefekkir, peri-
patetik filosoflarin “netice olan her bir varlig1 téreden ilk sebeb natice
olan varhgla tedqiq edilir” miiddeasindan ¢ixis edarak yazirdt ki, aqlin
imkani ilk sebebin varligim1 méveudatin varligina gors istidlal etmoakdir.
Demoli, Eynelquzat Miyanecinin fikrince, aql mévcudata ve onun
atributlarina esasen substansiya haqqinda netice ¢ixarir.

Panteist filosof har seyi formal mentiqi miihakimelerin kdmayi ilo
Oyronmayae ¢alisan alimlere iiz tutub yazirdi: “Ozali biliyin heqigstini
miigeddimalar yolu ilo tesdiq etmoays ¢aligsan, son hale soyuq demiri
doyiirsen. Bununla idrakda oql arxasi merhoalenin (intuisiyanin)
Oziinemoaxsus yeri oldugu geyd edilir: “Acin telebi su ile, susuzun
tolabi ¢orokle teskin olmadig: kimi, aql arxasi merhealeye malik arifin
tolabi do aqlle derkedilon seylorle toskin olmaz”.

Eynoalquzat Miyanacinin fikrince, aqlin istidlal yolu ile ve miiqad-
dimeler vasitesile nezeri seylerden qaranliq meselolari derk etmasi
sanki onun osil tobistindon xaricdir. Bu ona banzayir ki, toxunma duy-
gusu aslinds toxunulan seylari toxunulan seyloar olmasi cohoatden derk
etmo ligiin yarayir. 9gor kor toxunma duygusunu gorme qiivvesine
gbro qavranilan her hanst varliq hagqinda netice gixarmagq iigiin islo-
derse, bu onun tebistinden, yeni toxunma duygusunun tebistinden
xaric olar. Eloce de, yaz1 yazmaq selin xasiyyetlerindendir. Ogar oli
¢olaq olan birisi ayag ile yaz1 yazarsa, bu, ayagin tobistinden xaric
olar. 9zali qiidret ayag1 yaz1 yazmaq ii¢iin deyil, basqa isler iigiin
viicuda getiribdir. Burada bil ki, qaranliq aqli miiddealarin derk olunmasi
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onlarin idrakinda miigeddimelore ehtiyac duymayan oql arxasindaki
morholoye aiddir. Homin mearhoalenin qaranliq mesalalere nisbati aqlin
aksiomlara nisboti kimidir.

“Miigeddimsler” kitabinda gostorilir ki, “Allah-taalan1 derk etmek
ti¢ novdiir: birincisi, onun substansiyasim derk etmok, ikincisi, onun
atributlarim dork etmok, tgiinciisii, onun islerini ve hokmlerini derk
etmak. Bu proses, filosofun fikrince, Allahm islerinin ve hékmlerinin
dork edilmesinden baslayib, onun atributlarinin derk edilmeasinden
sonra substansiyasinin derk edilmosi ilo baga ¢atir”.

Eynelquzat Miyanaci emanasiya nezeariyyasini ¢obul eden Sarg
peripatetiklorindon ve kreatsionizme osaslanan ilahiyyat¢1 sxolastlar-
dan forqli olaraq, panteist monizm mdvqgeyinde durub, Allahi insanla
eynilosdirdiyi {i¢iin insanin ziinii dork etmasini Allahi derk etmek
kimi giymatlondirmigdir. O, panteist mozmunlu kelamlara istinad ede-
rok, “Oziinii dork eden kes Allahi derk etmisdir” fikri iizerinde esash
dayanmsdur, ¢iinki “Oziinii derk etmokde aciz olan kes Rebbini derk
etmokdos daha artiq derecede acizdir”.

Eynoelquzat Miyanacinin idrak nazeriyyasinde “esq” anlayisi miithiim
yer tutur. O, esqi Allah1 derk etmoyin gdstoricisi, agiqi mesuqa qovus-
duran qgiivve adlandirmigdir. Esqin baslangicinda asiq miisahide eden,
masuq miisahide edilon sayilir. Lakin bu psixoloji halin sonunda onlar
arasinda forq silinir: “Miisahide edon ile miisahide edilen birlesdikde
miisahide eden miisahide edilons, miisahide edilon miisahide edens
gevrilir”.

Eynelquzat Miyanscinin folsofasinin bu noqtesinde gnoseoloji
aspekt ilo antoloji aspekt iist-tisto diigiir. Miisahido edonlo miisahide
edilonin, dark edilonin eyniyystinin gebulu varligin vehdstinin tesdi-
qino aparib gixarir. Vohdoatde olmaq azsliyyete, yeni ilahiyyat alominae,
daha dogrusu, Allaha qovusmaq demekdir. Bu ise filosofun fikrinca,
idrakin hissi ve aqli mearhslslerinds deyil, yalniz aql arxast merhelade
salike (tosovviif yolgusuna) miiyesser olur. Eynalquzat Miyanaci yazir
ki, “salikin ozeliyysto elm yolu ilo qovusmasi agiq-agkar qeyri-
miimkiindiir”. Bsali, onun manasinin derk olunmasi basqa, ona qovusmaq
basqadir. Biz “azeliyyste elm yolu ile qovusmaq geyri-miimkiindiir”
dedikdoe, bu onun figiindiir ki, 6ziinii hslelik zamanin esirliyindeki
tolobo hosr edon kos yalmiz homin ssirliyin hallinden sonra azsliyyste
govusa biler.
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Panteist filosofun fikrince, azeliyyete qovusan kesler, yeni arifler
her seye panteist movqgeden yanagirlar. O bu menada “Arifler Allaha
seylorden baxmuirlar, oksine, Allahda seylore baxirlar”, — deyerek, “Bir
seyi gézdan kegirmoemis ondan qabaq Allali gérdiim” kelamini yayir.

Belolikla, Eynolquzat Miyanacinin idrak nezeriyyssine gore, kon-
kret hissi seylorin zahiri cehatlori duygularla, onlarin mahiyysti aglle,
Allahla eynilesdirilon seylor alominin biitovii ise intuisiya ile derk
edilir. Bundan slave, filosof inkigaf prosesinin sirf formal mentiq
qanunlart ile derk etmoyin ¢otinliyi qarsisinda qalarken hegigatin
yalmz intuisiya vasitesile alde edildiyini séylemisdir. Intuisiyaya aid
edilon bu tofokkiir torzi bilavasito Eynoelquzat Miyanoecinin dialek-
tikasi ile elagedardir.

Miiasir folsefi odebiyyatda dialektika dedikde
tobiat, comtyyet vo tefokkiiriin inkisafinin en iimu-
mi qanunlan hagqinda telim noazards tutulur. Bu telim XIX asrde 6ziiniin
yiiksok inkisaf soviyyesine ¢atana godor miixtelif dévrlerde gorkemii
miitefokkirlorin baxiglarinda, doktrinalarinda ayri-ayn iinsiirlor halin-
da togekkiil tapib formalagmigdir. Eynalquzat Miyanacinin panteist fol-
sofasinde dialektikanin miloyyen cohatlori bariz sokilde nezars ¢arpir.

Azerbaycan filosofunun dialektikasi onun varliq telimi ve idrak
nezeriyyasi ile six baglidir. Eynsalquzat Miyanaci “6z cinslerinin vo
ndvlerinin miixtelifliyi izre olan varligin” bir sira gisimlera, masealon,
gedime vo sonradan meydana ¢ixmiga, kamile ve naqise, vahide ve
¢oxa boliindiytinii yazmigdir. Onun vacib ve miimkiin, substansiya va
atributlar, substansiya ve aksidensiya, miisahide edilen vo miisahide
edon kimi basga bélgiileri de geyd edilir. Eynalquzat Miyanacinin var-
hq teliminden melum olur ki, bu tereflordon bazisi digerini avez edo
bilir, zira burada okslik miinasibeti ilo yanasi, eynilik miinasiboti do
vardir. Meselen, Eynelquzat Miyanaci yazir: “Varligin gisimlerinin
saysiz-hesabsiz atributlarin qisimlerini gdéstormesi odur ki, hemin
[atributlar] haqigetde ne substansiyanin eyni, no do ondan bagqadir”.

Panteist filosof aqillerin, daha dogrusu, yalniz formal mentiqe
osaslanan filosoflarin mévqeyindan baxdigda bu miiddeanm anlagil-
maz oldugunu geyd etmisdir. Seylorde daxili ziddiyystli cehatleri,
meyillori géron Eynalquzat Miyanaci yazirdi: “Bil ki, birisinin “bu sey,
mosalen, bir cohsatdon hemin seyin no eyni, ns do ondan basqadir”
demsosi [montigi baximdan] geyri-miimkiindiir. Aqillerden heg kos belo
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misallara inanmaz”. Lakin burada iki miinasibat movcud oldugu {igiin
0, qeyri-miimkiin deyildir. Maselan, belo deyildiyi kimi: “Bu sey ne
yoxlugdur, no do mévcuddur”. Bu, goti suratde geyri-miimkiindiir.
Onun geyri-miimkiinliyii aql ii¢lin son derace aydindir. Ancaq onun
monasinda iki cehat nezers almarsa ve iki miixtalif mena telebinden
igladilorse, o, agkar gergoklikdir. Onun bayani budur ki, sey bozen bir
cahatdon mdvcud, bagqa bir cehatden ise yoxluq olur”.

Bir-birine oks olan “xeyir” ve “sor” anlayislari, onlarin dialektik
alagesi Eynoelquzat Miyanaci terefinden genis aragsdirilmisdir. Filosofa
gdro, xeyir vo sor 6z tabiatine miivafiq seyi okslikle dork edon varhiga,
basqa s6zlo, insana nisbatde mévcuddur. O yazir: “Menimseyen qiiv-
vaye milvafiq sey 6ziiniin manimsenilmasinde [menimsaysna] uygun
goldikde, ona nisboatde xeyirdir. O ikisi arasinda bu nisbot basqa ciir
oldugda, demoli, [miivafiq seyin] menimsenilmesi [monimseyons]
uygun gelmayib, eksins, zerar vurduqda, o sey menimseyene nisbatdo
sordir. Bunun ii¢ilin caizdir ki, vahid sey bir halda iki menimseyene
nisbatde xeyir ve sor olsun. Birisi belo dess ger¢okdir: bir qrup adamin
miisibetleri diger qrup adam iigiin sorfolidir”.

Eyni bir fakt, hadiso nainki miixtelif adamlara nisbatds, habelo
miixtolif vaxtlarda eyni soxsi nisbatde xeyir ve sor goriine biler.
Eynslquzat Miyanaci bu fikri belo bir misalla aydinlagdirir: Xasta-
lenmis kdrpe usagdan qan alinmast vo ona ac1 derman igirdilmasi agr
verdiyi iigiin usaga elo golir ki, bu, sordir. Lakin béyliyonden sonra o,
basa diisiir ki, bu is tamamils xeyirdir, onda zerre qoder do sar yoxdur.

Vahid sebabdon oks hallarin, keyfiyystlorin nagat etdiyini magbul
sayan Eynoalquzat Miyanaci yazir ki, Giinag paltaragardanin (paltaryu-
yanin) paltarint agardir (rongini soldurur), sifatini ise qaraldir. Bu, iki
miixtelif tesirdir. Tasiredici iso birdir, ¢iinki paltaragardanin iiziinii
qaraldan hemin sey (Giinos) paltaragardanin paltarim1 agardan seyin
ozidiir. Filosof qeyd edir ki, bu iki tasire gore Giinoge iki miixtelif ad
verib, “Giinog qaraldir” ve “Giines agardir” deson, bu, cahillerin no-
zorinde xetadir, zira onlar agardam garaldandan bagga giiman edirlor.

Eynsalquzat Miyanaci seylori daim deyismads, meydana ¢ixma ve
yox olmada tesevviir edirdi. O, “Hoaqigatlorin mogzi” traktatinda ya-
zirdr: “Kamil olmayanlar zenn edirler ki, har bir anda mévcud olan siia
messlon, 6ziinden qabagki ve 6ziinden sonraki anda mévcud olan siiamn
eynidir... 9ksina, har bir anda mévcud olan siia hemin anda méveud
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nisbati teleb edir. Hemin anlarda mévcud nisbetler ise zeruri suratdo
bir-birinden forqlenir”.

Her seyi yenilosmads va basqalasmada gotiiren filosof s6ziine da-
vam edorak yazir: “Bil ki, mexsusi bir anda mdvcud olan siia vahid
anliq olsa bels, 6ziinden gabaq ve sonra mévcud olan siiadan bagqadir...
Bozi zeif [diiglincaliler] zenn etmislor ki, bu anda mévcud olan siia
oziinden gabaq ve sonra goriinen anda mévcud olan siianin eynidir. Bu
ona banzayir ki, birisi Zeydi, Omri, Xalidi ve Boakri insanliq menasin-
da vahid goriir, zenn edir ki, onlardan har biri 6z yoldasinin eynidir”.

Osash kemiyyet doyismeleri keyfiyyoat deyismalorine kegmoamig-
dirse, onlar arasinda nisbat (6l¢il) pozulmamigdirsa, maddi obyektlor-
doki deyisilmae hele nazere ¢arpmir. “Seyi, mosalon, vahid qayda lizre
¢ox illor mdvcud gorsen, o, hamin illarde mévcudlugu toleb edon nis-
batlorin anbaan davam etmosi iigiindiir. Yoqin bil ki, her bir andaki
varliq hemin anda moévcud olan nisbati teleb edir”. Komiyyet doyis-
molarinin keyfiyyot doyigmalorine kegmosi prosesini moaharatlo sezon
Eynelquzat Miyanaci yazirdi ki, GOyiin, Yerin vo sair mévcud seylarin
bu anda gordiiyiin varlig1 qabaqca gérmiig oldugun varligdan bagqadr.

“Ariflorin ¢otinlik ¢ekmoeden ilk baxigda merifot gozii ile dark
etdiklori” dialektik fikirlorin formal mentiq qayda-qanunlan ile izah
edile bilmadiyini sdyloyen Eynalquzat Miyanaci onlar1 anlamaq iigiin
alimleri daha derinden diisiinmaye ¢aginrdi: “Bu mévzu olduqca garan-
liqdir, ¢etin qavramilandir, agir derk edilondir, fohmi miiskiil olandir.
Onun misallarinda biidromeler ¢oxdur. Bunun idraki eql ii¢iin yalmz
derin yoxlama, aydin nezer, dolgun tedqgigat, bdyiik zoka ve yetkin
ciddilik ile tesovviir edilir”.

Filosof mohkem inandi81 heqigati yalmz ariflere deyil, hem de
aqillera (alimlors) gatdirmaga say gostormigdir: “Agillorden kim bu
mévzunun fohminde 6ziinde her an bagqa bir varligmn yenilogdiyi giraq
isigina diqget yetirso, bunu dork etmok ona asan olar. Usaglar zenn
edirlor ki, vahid qayda {izro sélalonan gordiikleri ¢iraq igig1 eyni bir
seydir. Alimler geti bilirler ki, her bir anda onun {i¢iin basqa bir surat
yenilasir. Ola bilsin ki, ona nezer yetirson vo onunla fohmini tamsg
etson, oqlin bundan bir sey monimsaya”.

Panteist filosof inkigafin inkarla davam edon istigamatini gore bil-
migdir: “Har bir mévcud sey daimi varliqdir. O, abadi gaim canliya
gbro daim tekrarlanir. Homin sey {igiin hor bir anda 6ziinden gabaq-
kina oxsar bagqa varliq yenilogir”.
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Goriindilyl kimi, Azerbaycan filosofunun dialektik miihakimalori
panteist tolimin tobistine xas ziddiyyetlori oks etdiron tofokkiir torzin-
don ireli golmisdir.

Eynelquzat Miyanecinin XII esrde yaratdig: panteist folsofo — var-
l1iq tolimi, idrak nezeriyyesi ve dialektika orta asr diinya folsofesi tari-
xinin parlaq sehifselerindendir.

Eynalquzat Miyanaci dinsizlikde togsirlondirilib bodnam edilmo-
sine baxmayaraq, osrlor boyu tarix¢i ve tozkiracilor torefindon gor-
kemli sufi-filosof kimi yad edilmis, onun aserleri ayrni-ayr olkelorde
miixtelif vaxtlarda tekrar-tekrar koguriilorok olden-ole gozmisdir.
Say1 yetmigdon artiga catan, diinyanin mdtebor kitabxanalarinda sax-
lanilan homin niisxelarin ¢oxunun kdgiiriiime tarixi XVII asrden qabaga
gedib ¢ixir. Orta asrlorde Eynelquzat Miyanocinin traktatlarina, onun
tolimine bdyiik maraq gostarilmesi o dovrde tesevviifde folsefi aspektin
miihiim yer tutmasi va yayilmasi ilo alaqadar idi. ibn Srebi, ibn Fariz,
Colaladdin Rumi, Mahmud Sebiisteri ve basqa sufi miitefokkirlarin
osorlorinde panteist folsafe Oziinemexsus Ulslubda ifade edilmisdir.
Imadoeddin Nasiminin poeziyas: yiiksok badiiliyi ilo yanasi, dolgun
panteist mozmunu ile do segilirdi.

Panteist sufilorin foalsefesi Yaxin ve Orta Serq dlkelorinde genis
yayilmagla beraber, Qoarb Slkslorine de kegmisdir. Isvecro sorqsiinasi
A.Mets haqli olaraq Serq miislliflarinin mahiyyst (substansiya) veo
atributlar haqqinda tedqiqatlarinin Spinozanin telimins tesir gostordi-
yini qeyd etmisdir.

SIHABODDIN SUHROVORDI

Sihabeddin Obiilfiituh Yohya Hebes oglu Siih-
roverdi boyiik filosof, israqilik felsefosinin
banisi, istedadl sairdir. O, 1154-cii ilde anadan
olmus, Maraga soeherinde Macdaddin Ciliden falsefi fonleri ve fighin
asaslarini 6yrenmigdir. Miitefokkir sonra Yaxin ve Orta Serqin bir sira
sohorlorini gozmis, tohsilini artirmigdir.

Sihabaddin Yohya Siihroverdi yaradiciliga ¢ox erkan baslamis, az
miiddetde biitlin miiselman Serqi dlkelarinde moaghur olmugdur. Miite-
fokkir orijinal folsefi fikirlerine gére bdyiik sGhrot tapmis, 6ziine hom
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dostlar, hem de diismenlor gqazanmisdi. Menbelerde istedadl1 filo-
soflardan Semsaddin Mehammed Sohrazuri (...-1250), onun sagirdi
Foxraddin Mardini (...-1195), Refiaddin Cili (...-1244) ve Seyfoddin
Amidi (1156-1233) onun on yaxin dostlar1 kimi teqdim edilir. Isragi
miitefokkira garsi ¢ixanlar igarisinde adli-sanl alimler, niifuzlu filo-
soflar da vardi. Semsaddin Sehrazuri bunu onlarin Sihabaddin Siihro-
vordinin fikirlerini diiriist anlaya bilmemeleri ile izah etmisgdir. O,
“Ruhlar aylencesi va sevincler bag1” (“Niizhet al-arvah ve raudat ol-
ofrah”) kitabinda yazir: alimler Sihabaddin Siihreverdinin “kelamim
anlamaqda ¢otinlik ¢okdikde ona tone etmigler. Hatta camaatin yaninda
fozilot ve gs6hrotilo moghur miiasir filosoflardan bir qrup gostormisdir
ki, onun folsefosi teriget¢ilikdir. Kag biloydim, onun matin folsefesi
vehmi prinsipler, xeyali esaslar iizerindedirse, bas kimin folsefosi
diizgiin gaydalar iizerindedir?.. Onlar Sihabaddin Siihroverdinin kela-
minin ¢atinliyi tiziinden onu basa diismedikleri liciin tiziirlidirlor...”

Semseddin Ssahrozuri 6z miislliminin teliminin bilavasite mahiy-
yotlore niifuz etdiyini, bununla da eleyhdarlarinin badbinlik folse-
fosindon secildiyini s6ylayir: “Sonra ona tene edenlars, onun doktri-
nalarina qars1 ¢ixanlara haqiqget ve insaf gozii ile nezer saldim. Aydin
oldu ki, onlarin fikrince, 6lim olmayan sey folsefo deyildir, onlar
yalniz teloef olmag izah etmisler, 6zokdoki qabigla, dondoki samanla
kifayetlonmigler”.

Ilk menbsler Sihabeddin Siihreverdinin sufilerlo slaqesine do
diggati yonsldir. Filosofun sufilorle dostlagdigimi, onlardan tosirlendi-
yini geyd eden Semseddin Sehrozuri 6z miiellimini sufizmde Obuyezid
Bistami vo Hiiseyn ibn Moansur Hallac ilo hemmaslok saymis, onun
ifrat sufilore moxsus hallar kegirdiyini soylomisdir.

Sihabeddin Siihreverdinin orta asrlerde Serq 6lkelarindo genis
yayilmis sehrkarhq, gdzbagliciliq, magiya (elm as-simiya) ilo moasgul
oldugunu séyleysnlor do vardir. Bununla alagedar bir nego hekayat
mdvcuddur.

Olbetto, Sihabaddin Siihroverdinin sehrkarliq senatine yiyslondi-
yini giiman etmok olar. Semsoddin Sehrozuri do yazirdi: “O, keramet-
lor ve mdciizealor sahibi idi”. Diggeti xiisusi olaraq bu somte yonsldib,
filosofun hiinerini sehrkarligla msahdudlasdirmaq onun elmi niifuzunu
asag1 salmaq magsadini giiddilyii ii¢iin 6z sagirdi homin faktdan yan
ke¢misdir: “Alimniimalarin ve haqiqi elmlorde payi olmayan kaslerin
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Sihabaddin Sithreverdinin sehri bildiyini séyladiklarini esitdim. Bozi-
lari onun xiilyag1 oldugunu gdstarir”.

Israqi filosofdaki qeyri-adi keyfiyystlor 6z sagirdi terefinden sufi
hallarma miincor edilir. Azarbaycan filosofunu yiiksok giymetlondirmis
0z miiasirleri ve sonraki alimler onun haqqinda an semimi sézlarini
sdylemigler. Ibn Bbu Useybie Seyx Sedideddin Mahmud ibn Omarden
esitdiyi sohbeti qeyd edoarak yazir: “Sthabaddin Siihreverdi seyximiz
Foxroddin Mardininin yanina galmigdi. O, bazi vaxtlarda onun yanina
golib-gedoardi. Aralarinda dostluq vardi. Seyx Foxroddin bizo deyirdi:
Bu gonc na gader de zakali ve gbzel nitq sahibidir...”

Hemin mslumat eynilo Somsaddin Sshrazuri terafinden geyd edil-
mis vo sonraki monbelorde de 6z oksini tapmtsdir. Fexroddin Mardini
demisdir: “Bu zemanads onun kimi bagqa birisini gérmemigom”.

Sihabaddin Siihreverdi dorin miihakimeli, zengin fikirli filosof
olmaqla baraber, cosqun tebli bir sair idi. Ke¢diyi menali hoyat yolu,
yaratdig1 giymetli, orijinal aserler onun azadfikirlilik meyillorinden
xaber verir. Bu keyfiyyat, albatte, onun hoyatin1 tohliike garsisinda
qoymaya bilmazdi. Onun yiiksak istedadini, ince diisiince qabiliyyatini
goren Foxreddin Mardini teessiifle deyirdi: “Ehtiyatsizlig1 ve diqqet-
sizliyinin g¢oxlugu, 6ziinii miihafize etmayinin azhig1 ucbatindan qor-
xuram ki, bu hal onun tolofins sebab ola”.

Beloliklo, hola 6z miiasirlori bdyiik filosofun-miitefokkir sairin
azadliq ideyalar1 ile ¢irpinan galbinin doytintiilerini duyur, onun yaxin
golacokdo tohliike qarsisinda galacagini qabaqcadan hiss ederak halina
aciyirdilar.

Sihabaddin Yehya Sithroverdi 1183-cii ilde Suriyaya gedib, 6mrii-
niin son illarini orada yasamigdir. Miitefokkir Holeb soharinde Seyx
[ftixareddinin baggiligi ile Heloviyye medresesinde kegirilon disput
maclislorindo foal istirak etmigdir. Oz miiasirlerinin verdiklori xebero
gora, 0, miizakirelarde, diskussiyalarda yiiksek natiglik mehareti gos-
torir, basirati, genis elmi malumati vo siibutlan sayesinds sleyhdarlarina
qalib golirmis. Filosofun gohrati Helobin hakimi ol-Mbslik ez-Zahir
Gaziye (1186-1215) catir. Hakim onun serofine bdyiik soxslerden,
foqihlerden, miitekallimlorden ve miixtslif saheler iizre adli-sanl alim-
lerden ibaret bir maclis diizeldir. Menbelarde deyilir: onlar disput apar-
dilar, Sihabaddin Siihreverdi 6z sleyhdarlarina galib geldi. ©l-Malik
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oz-Zahir filosofdan razi galdi. Raqiblerin Sihabeddin Siihrevardiyo
qars1 geyzi artdi, onu dinsizlikde ittiham etdiler.

Ol-Molik oz-Zahirin himayedarliq gdstermesine baxmayaraq,
Sihaboaddin Siihreverdi miiselman hiiqugsiinaslarinin ciddi teleblorine
gbro Misir, Yomen ve Suriyanin hokmdar Selahoddin Oyyubinin
(1169-1193) emri ilo 1191-ci ilin ikinci yarisinda 37 yasinda dldiiriil-
miigdiir. XII osrin azadfikirli filosofunun 6z egidesinden dénmezliyi
biitiin miisalman Serqi 6lkelerinde onun megrur admi “Oldiiriilmiig
filosof” (“sl-Faylasuf ol-maqtul”) deyo obadilesdirmisdir.

Sihabaddin Siihroverdinin maraql sexsiyyseti, fitri istedad1 ve ori-
jinal folsefi fikirlari gabaqcil ziyalilarin derin ragbotini qazanmisdir.
Onu peygombor adlandiranlar da varmis. Filosofun mezar iizerinde
yazilmig iki beyt onun boyiikliiyiinii obrazli sekilde ifade edir: “Bu
gebrin sahibi gizli gévher idi. Allah onu serofden yaratmigdi. Zemana
0 gbvhaerin gadir-qiymatini bilmemig, buna goro do Allah onu geyrotlo
sodefo salmisdir”.

Sihabeddin Siihroverdinin zangin vo ¢oxcohatli irsi haqqmda 6z
miiasirlari ve sonraki miiolliflor s6z agmis, onun orijinalligi ve deyeri
barade maraqli miilahizeler sdylemisler. Filosofun aserlerinin an ge-
nig siyahisim Semsaddin Sehrozuri vermigdir. Sagirdi onun slliye yaxin
asorinin adin sadaladiqdan sonra yazir: “Bu onun bize ¢atan aserleri-
nin va xeberdar oldugumuz yazilarimin adlaridir. Bize gelib ¢atmayan
seylorin do olmasi miimkiindiir”. O, sonra slave edir: “Oreb ve fars
poeziyasinda Sihabaddin Sithroverdinin tebinin yiiksokliyini gdsteren
xosagolen, gozal seirlori do vardir”,

Sihabaddin Siihreverdinin terciimeyi-halindan malum oldugu
kimi o, usaqhq ve genclik illerinde peripatetizm mosalolari ilo maraq-
lanmig, mentiq, metafizika vo tobistsiinasliq elmlorini darinden Gyren-
migdir. Orta asr miislliflori demiskon, o, peripatetizmin en gérkemli
niimayondelerinden olmusdur. Filosof sonralar peripatetizme miinasi-
bati barade 6zii yazirdi: “Bu sotirlorin miiellifi peripatetiklorin tolimi-
nin qizgin miidafiogisi idi”.

Sihabaddin Yehya Siihreverdinin eserlerinin ve onlara yazilmis
sorhlerin, hagiyelarin alyazmasi niisxeleri diinyanin bir sira fondlarinda
vo kitabxanalarinda saxlanilir. Filosofun geyde ahnmus elli iki eserinden
on iigii peripatetizm, on besi sufizm, sokkizi israqilik ve on altis1 miix-
tolif mévzular izre qruplasdirilmigdir. Peripatetizmo dair traktatlardan
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“Filosoflarin goriiglari” (“Oqaid ol-hilkema”) traktati eyni zamanda
“Filosoflarin etigadi” (“Etiqad ol-hiikkema”) kimi tamnir. Oserin
yazilmasi ortodoksal islam ideologlarinin Serq peripatetiklorine qarsi
giiclii hiicuma bagladig1 bir dévre tesadif edir. Burada miallif aris-
totelci filosoflara haqq gazandiraraq onlarin miiddealarinin tohrifine
ve rasional fikirlerinin bidet kimi qelems verilmesi cohdine qars1 ¢ixir.
“Filosoflarin goriisleri” sserinin avvelinde deyilir: “Bu kitabin yazil-
masina sobab metafizik filosoflardan (peripatetiklorden) olan elm ohli
hagqinda camaat arasinda yayilan séz-sGhbetin ve onlarin barasinde
tehrif [cehdlerinin] giiclondiyini gérmeyimdir. Bunun kokii ise camaatin
onlar haqqinda belo bir zenninden irali gelir ki, onlar na yaradicini, ne
peygoambeari, na dirilmeni, ne mahseri, ne ruhlarin qayitmasini, ne axi-
roti, 6londen sonra no ozabi, ne rahath: tesdigloyen dehridirler...
Metafizik filosoflardan olan elm shlinin baresinde bu zenn sehvdir.

“Lovhi ve ersi geydler” (“et-Toelvihat ol-lauhiyye val-arsiyye™)
kitab1 mentiq, tebietsiinasliq ve metafizikadan ibaratdir. Sihabaddin Siih-
roverdi bagqa aserlerinds oldugu kimi, bu traktatinda da 6ziinemoaxsus
fikirler sOylomis, bir sira yeni miilahizalor irsli siirmiigdiir. O yazir:
“Burada peripatetiklorin tolimlerinden moalum olanlarla tekce maraq-
lanmamuisg, habelo onlarda bacardigim qoder diizalislor aparmigam”.

“Miigavimetlar” (“el-Miiqavamat™) traktatinin avvelinde miiollif
yazir: “Bu monim “Lovhi ve arsi geydlar” adli kitabima slaveler mac-
rasinda coroyan edon bir xiilasedir. Burada avvalki filosoflarin irali
stirdiiklori fikirlerin islahina ehtiyaci olanlarin islahi vardir. Onun
“Lovhi ve arsi geydlor”’de verilmesi ifrat yigcamliq iiziinden miiyessor
olmamusg, an az besitliye méhtac sey ona uygun gelmemisdir. Yigcam-
liq bdyiik seylor haqqinda sehvi derk etmok magaminda faydasizdir.
Burada malum inceliklar soklinde shate olunam irad etdik. Allahdan
kémak dilayerak bunu “Miigavimetler” adlandirdiq”.

“Giriglor vo qarsiya qoyulmus mosealaler” (“sl-Moesari va-1-
mutarahat™) traktati Sihabaddin Siithreverdinin peripatetizme dair on
boyiik vo on meshur kitabidir. Osorde metafizika, fizika vo mentiq
massleleri aragdirlir. Kitabin baglangicinda deyilir: “Bu, ii¢ elmi ohato
edon bir kitabdir. Ey qardaglarim, onu sizin teklifinizle yazmisam.
Orada menim hékmlarimden olduqca faydali, keskin natice ¢ixarmali
torzde bagqa kitablarnmda mdvcud olmayan tedqiqatlar ve deaqiqlos-
dirmelar vardir”.
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“Heaqiqetlere dair baxiglar” (“el-Lomahet fi-1-haqaiq™) @serinin
birinci hissesinde tariflor nezeriyyesine, ikinci hissesinde nafs haq-
qinda telima asas yer verilmigdir.

Sihabaddin Sithroverdi aristotelizmi sadoce olaraq tekrarlamamus,
onu daha da inkigaf etdirmak togobbiisiinde olmusdur. Bu baximdan o,
Birinci miiallimin taelimine yaradici suratde yanagmisdir. Filosof foelsafi
kateqoriyalarin yeni tesnifatini igloyib hazirlamigdir. O, on folsefi kate-
goriyadan substansiya, kemiyyat, keyfiyyat vo nisbati miistaqil kateqo-
riyalar saymis, haroketi do buraya slave etmisdir. Sihabaddin Siihro-
vardinin fikrinca, harada?, hacan?, veziyyat ve malikiyyet; nisbet,
tosir vo tesirlonme ise horaket kateqoriyasina daxildir. Semsaddin
Sehrozuri miielliminin peripatetizm sahssindoeki faaliyystini qiymot-
londirerak yazir: “Bohsi folsefoya goldikde, Sihabaddin Siihreverdi
onun binasimi méhkemlatmis, dayaglarim qurmus, qisa, gézel ibare-
larle onun diizgiin, ince menalarini ifade etmisdir”.

Sihabaddin Sithreverdinin peripatetizmo dair traktatlan aristotelgi
folsefenin bir sira miithiim messlelerini aydinlagdirmaqdan slave,
israqilik teliminin asaslandirilmasi li¢iin do shemiyystlidir.

Sihabaddin Siihreverdinin sufi traktatlarina haqli olaraq irfani
(gqnostik) aserler deyilir. Bu traktatlarda giiclii sufi ehval-ruhiyyesi,
parlaq tesovviif boyasi 0ziinii bariz gokilde gostormokls baraber, varliq
tolimi ve idrak nezeriyyesi messlaleri remzler vasitasiloe dolgun ifa-
desini tapmusdir. Bu moanada onlan sufi-falsefi traktatlar adlandirmaq
daha diizgiin olard:.

“Qarb qiirbati” (“al-Qiirbat al-gorbiyye) traktat: ibn Sinanmn “Diri
Ayiq-sayiq oglu” (“Heyy ibn Yoeqzan™) aseri sopkisindadir.

“Qus haqqinda traktat” (“Risale-yi teyr”) asorindo quslarin timsa-
linda insanlar arasindaki iinsiyyet noezerden kegirilir, menavi kamillik
tolgin edilir.

“Cobrayil ganadlarinin sesi” (“Avaz-e par-e¢ Cobrail”) aserindo
varliq vo onun martebalari haqqinda peripatetik tolim sufi terminlorin-
den istifade edilorok verilir. “Cobrayi1l” dedikde Onuncu aql — Ay
gdyliniin oqli nazerds tutulur. Onun izah1 “Filosoflanin goriiglori” trak-
tatinda belo verilmigdir: “Formalarin etaedicisi” adlandirilan odur,
peygemboarlar onu “Miiqeddss ruh” ve “Cabrayil” adlandirmiglar”.

“Cobrayil ganadlar” anlayisi Ayin isiq ve garanligdan ibaret iki
cohotine nisbaeti ifade edir. “Cabrayil ganadlarinin sesi” ise filosofa
gora, insanin intuitiv idrakinin ssasidir.
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“Qirmiz1 simanin aqli” traktatinda mévcudat marteboalerinde foal
ogller gocalar suretinde toqdim edilir. 9ser 6z mezmunu etibarile
peripatetizmo, iislubu va ifadslori cohatden tesevviife yaxindir. “Qir-
miz1 simanin aqli” tebiri ilk feal aqli bildirir. Oserde varliq haqqinda
nazori miiddoalarla birlikde tobistsiinasliga dair maraqli elmi fikirler
iroli siirilmiisdiir.

“Bir giin sufi camaatla birlikde” (“Ruzi ba cemaat-e-sufiyan™)
traktatinda mévcudatin meydana golmesi Serq peripatetikiorinin ema-
nasiya nezoriyyesine uygun olaraq izah edilir. Burada aristotelgi fikir-
lor sufi anlayiglar ile ¢ulgalagmis torzde serh olunur. Ulduzlardan ve
yeddi planetdon sohbat agib onlarin miiqayisesini veron miisllif maraq-
11 miilahizalor sdyloyir. Sihabaddin Siihrovardinin bir sira bagqa trak-
tatlarinda oldugu kimi bu aserde do Giines kainatdaki mévqeyinoe gbro
toqdir edilir vo onun cisminin 8zematli, isiginin gur olmasi sebebi
obrazli ifadslerle, tosbihlor vo konkret misallarla aydinlagdirilir.

“Usaqgliq haleti barode” (“Fi halet ot-tiifuliyye™) eserinde etik-
oxlaqi fikirler vo idrak mosololeri osas yer tutur. insanin dziiniikamil-
lagdirmasi ve bunun iigiin fordi tegebbiis, cidd-cehd miihiim amil sayilir.
Osorde xeyir ve ser mesalasine toxunulur. Miixtalif menafelor baxi-
mindan xeyirin, yaxud serin nisbiliyi qeyd edilir. Giinasin soni, mév-
cudatda onun yeri, biitiin isiglarin ondan hasil edilmesi ve s. gosterilir.

“Esqin haqigeti, yaxud Asiqlorin munisi” (“Hagqiget al-esq, ya
Munis ol-iigsaq™) traktat1 varhq, idrak, etika ve estetika mosslolorini
isiglandinir. Burada Go6zellik, Esq ve Hiizn, yaxud onlara miivafiq Xeyir,
Mehr vo Qoam triadasindan (liglityiinden) tesokkiil tapmis varligin hallan
nazordon kegirilir. Sihabaddin Siihroverdi bu traktatda Serq peripa-
tetiklorinin varliq telimini sufizm ve igraqilik lislubunda iglayib hazir-
lams, dorin folsefi fikirleri yiiksek badii obrazlarla ifade etmisdir.

“Qarigqalann dili” (“Liigat-e muran”) asorinde garigsgalarin, eloco
da diger quslarin, heyvanlarin gzii ilo mévcudata nozer salinir, varliq
vo heayat haqqinda maraqli miithakimaler yiiriidiliir. Musllif alleqorik
iislubda gosterir ki, yarasalarin ve bayquslarin hokmran oldugu serait-
de garanliq isiqdan iistiin tutulur, géren gozleri kor etmaye caligirlar.
Traktatda her seyin 6z kokiine, mengoyine bagliligi meselosi xiisusi
goyulur. Oslini itirmig tovuz qusu manqurt timsalinda toqdim edilir.

“Simurgun sosi” (“Sefir-e simorg”) traktati sufilorin, miisllifin
dediyi kimi, “tacrid qardaslarinin hallarina dair yazilms sézlerdir”.

144



Bilavasite israqiliye dair aserler Sihabaddin Siihreverdinin yaradi-
cihiginin 6zayini togkil edir. O, burada yeni bir folsofi tolimin esaslarini
islayib hazirlamigdir. Israq (el-israq) — isiglanma emanasiya terminine
uygundur. israqilik (al-isragiyye) “israqa esaslanan” demekdir: isra-
qilik felsefosi (sl-falsafet sl-isragiyys).

“Israq folsefosi” (“Hikmat ol-israq”) kitab: israqi adebiyyatin sah
asoridir. Sihabaddin Siihreverdi “Israq folsafesi” kitabindan qabaq ve
onun iizerinde islomeyi dayandirdigi miiddetde yazdig peripatetizmo
dair traktatlan xatirlatdigdan sonra deyir: “Bu, basqa sayaqdir, telime
on yaxin yoldur, tohsilde an sistemli, an doqiq ve on az zehmat serf
etmokdir. Bu, menim {i¢iin evvelco fikirle hasil olmamigdir, eksina,
onun hasili bagqa ciirdiir. Bundan sonra onun ifadesi iigiin delil-siibut
axtardim, hetta meselen, dolil-siibutdan noazeri kesseydim belo, bir
sokkak meni sekke salmazdi™.

“Israq felsefosi” kitab1 yeni ve orijinal bir tolimin osaslarini1 oks
etdirdiyi liglin Yaxin vo Orta Serq xalqlarinin folsefi fikrinde misilsiz
monbadir. Semsaddin Sehrozuri 6z miielliminin yaradiciligindan séz
acarken yazir: “Bu azmanin (Sihabaddin Sithroverdinin) kitablarinin
hamisi geroflidir, faydalidir, xiisusen, biitiin yer iiziindoe ilahi alome vo
qeyrisine dair ondan daha azemetlisini, daha sereflisini, daha diizgii-
niinii, daha bitkinini, daha nefisini gérmodiyin m&ciizelerin saxlanildigt,
geriba niiktalorle ve faydalarla dolu “Israq felsefesi” kitab1. O, boyiik
xiitba, méhtorom emrdir. Bundan slavae, o, gizli bir xozina, ortiilii bir
sirdir. Onun hamin sirre aparib ¢ixaran xiisusi yollart vardir”.

Semsaddin Sehrazurinin fikrince, Sihabaddin Siihroverdi biitiin
bilik sahalorini 6ziinds ehtiva etmaklo filosoflardan ve peygemberlorden
yiiksokds durur. O yazir: “Filosoflann isare etdikleri, peygemborlorin
gostordikleri miigaddes ilahi elmlori, ozomatli robbani sirlari bu adam
bilmis, “Israq felsefesi” adlanan ezemsetli kitabinda tebir qiivvesi ile
onlarin dogrulugunu siibuta yetirmigdir. Ondan gabaq birisi hamin [ki-
tab1] qabaglamamis, ingaallah, bundan sonra da ona slave edon olma-
yacaqdir. Bu cehatden o, “hokmranligs siibuta yetmis™ lagebint almigdir”.

“Is1q heykalleri” (“Hoyakil en-nur”) traktatin1 Sihabaddin Siihro-
vordi oreb dilinde yazmig ve fars diline terciime etmigdir. Filosofun
yaradicilifindan s6hbet agan biitiin manbelerde ve tadqiqat aserlerin-
de bu traktatn ad1 gokilir. “Isiq heykellori” bir miigoddimoaden ve
yeddi heykslden ibaratdir. Oreb dilinde heykal (el-heykal, comda:
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al-hayakil) s6zii miixtelif menalar bildirir: azman, boyiik tikili, mebad,
badon, gbvde, skelet, heykel ve i.a. Sihabaddin Siihroverdi heykal
istilahini bagqa aserlorinde do islatmis, onlarda “insan cismi”, bir yer-
do iso “bitki cismi” menasini nezerde tutmusdur. “isiq heykellori” trak-
tatina goldikde, burada da insan cismi heykal adlandirilmigdir. Bununia
belo heykollor biitiinliikde cisimlor alomina samil edilir. Tosadiifi
deyildir ki, “Isiq heykallori” traktatinmn birinci heykali cisma torif ver-
moakla baglayir. Traktatdaki yeddi say1 cisimloerin novleri ile slagedardir:
efir, dord iinsiirden ii¢ii (hava, su, torpaq) ve iinsiirlerin ii¢ téroemesi
(mineral, bitki, heyvan). Cisimlorin biitiin névleri isigin obyektidir,
gebuledicileridir.

“Isigname” (“Pertov-name™) eserinde varhq telimi, idrak naze-
riyyesi miifossel aragdirilir, peripatetik folsoefode miihiim yer tutan an-
layis ve kateqoriyalar israqilik mévgeyindon tohlil edilir.

“Imadeddin 16vheleri” (“el-Blvah el-imadiyys”) traktati Xerbut
hokmdan Imadeddin Qara Arslan ibn Davudun sifarisi ilo yazildigs
iiglin belo adlanir,

“Siihroverdi divan1” (“Divan es-Siihroevardi”) goside ve seirlor-
don ibaratdir. Onun yarimgiq bir niisxasi Demosq sohorinin Zahiriyye
kitabxanasinda saxlanilir. Filosofun seirlorinden bir qismi onun haq-
gqinda mealumat veran menbslers daxil edilmigdir.

Biitiin $erq poeziyasinda oldugu kimi, Sihabaddin Siithroverdinin
seirlorinde do mehabbat mdvzusu merkezi yerds durur. Bu movzu
onun igraqgi, gismen do sufi doktrinalan ilo folsefi geirlorinde bazen
eyni mazmun dagimasina baxmayaraq, mixtalif sekilde ifade edilmisdir.
Miitefokkirin seirlorinda sufi-israqi fikir agiqler arasindaki hoyati mea-
habbatloe, gercok hayat zovqii ile ¢ulgalagir. Burada ilahi varliga, miitlaq
isiga yaxinlasmaq meyli olsa da pak, iilvi ve atagin mehobbotle seven
nikbin asiglarin, habels canli hoyat haqigatlorinin sursti yaradilmigdir.

Sihabaddin Siihreverdinin oserlorinin movzu etibarile tosnifati
sortidir. Israqi traktatlarda peripatetizm ve sufizm meselalorina yer
verildiyi kimi, peripatetizma dair asarlarde do israqilik vo sufizm tesir-
lori vardir. Sihabaddin Yehya Siihrovardinin zengin irsi israqilik fol-
sofosinin asaslarini yronmakden slave, peripatetizm ve sufizm mose-
lelarinin tonqidi li¢iin do qiymatli menbadir.

Sihabaddin Siihroverdinin asarlorinin okseriyysatinin orta asrlerde
kocliriilmiis olyazmasi niisxoelari hazirda diinyanin miixtslif gsherle-
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rinde, o ciimloden Baki, Dagkend, Sankt-Peterburq, Tehran, Bagdad,
Demosq, Qahire, Isgenderiyys, Istanbul, Paris, London kitabxanala-
rnnda saxlamlir. Onlardan ayn-ayn pargalar slyazmalan niisxelorine
uygun sokilds tortib edilib, miixtelif toplulara salinmigdir, bazileri ise
biitovlitkkde deyil, miloyyen mévzular iizra ¢apdan ¢ixmisdir. Azer-
baycan filosofunun sserlerinin yaxs: anlagilmasinda ve daha genis yayil-
masinda onlara yazilmig serhlerin ve hasiyslerin de bdyiik shamiyyati
olmugdur. Ele buna goéredir ki, “Israq folsefosi” (Tehran, 1898), “Isiq
heykellori” (Madras, 1953) 6z sorhlori ile birlikde verilmigdir.

Sihabaddin Siihroverdinin irsinin genig yayilmasinda gorkemli
fransiz gorqsiinas1 A.Korbinin hazirladig i¢ cildlik aserlor toplusunun
shemiyyeti misilsizdir. Birinci mecmue 1945-ci ilde Istanbulda bura-
x1lmigdir. Buraya peripatetizmo dair aserlorin metafizika hisselori daxil-
dir. 1952-ci ilde Tehranda gixmus ikinci mecmuoade “Israq felsefosi”,
“Filosoflarin goriisleri” ve “Qearb qiirbeti” aserlari verilmigdir. Neha-
yot, 1970-ci ildo Tehranda buraxilmig mecmuads miitofokkirin on
dord traktati toplanmigdir. Bagqa bir mecmuayse ise Sihabaddin Siih-
rovordinin bes traktat1 salinmmsdir.

Azarbaycan filosofunun eserlerinden “Asiqlerin munisi” (“The

Loves’Friend”) O.Spis torofindon 1934-cii ilde Stutqartda ve Dehlids,
“Qus haqqinda traktat” (“Risale-yi teyr”) — O.Spis ve Xatak torofin-
den 1935-ci ilde Stutqartda ¢ap edilmigdir. “Cobrayil qanadlarmin sosi”
(“Le Bruissement de I’ Aile de Gabriel””) asori A.Korbinin ve P.Kravu-
sun miigeddime vo izahlan ilo 1935-ci ilde “Asiya jurnali”nda
(“Jornal Asialique”) derc olunmusdur. Fon Den Berc “Isiq heykellori”
traktatin1 Holland dilinda 1916-c1 ilde nasr etdirmisdir.
Sihabaddin Siihreverdi “varliq” anlayigini
“yoxluq” anlayisi ilo miiqayiseli sekilde
nazordon kegirmisdir. “Giriglor vo garsiya
goyulmus meseleler” kitabinda “Varliq ve yoxluq haqqnda” adh
xiisusi bir fasil vardir. Filosof yoxlugu varliga nisbotde aydinlagdiraraq
yazir: “Yoxluq yalniz varliga gors tosovviir edilir vo aqlo gotirilir”.

Oz peripatetik soloflari kimi Sihabaddin Siihreverdi de varligin
qgisimlerini bir-biri ilo slagalendirmisdir. Vacib, yaxud zeruri varhigin
moévcudlugu onun 6ziine gbrodir, mimkiin varligin mévcudlugu ise
bagqasinin sayesindadir. “Miimkiin” anlayig1 hem varliq, hem de yox-
luq menasini dasiyir. Lakin buradaki yoxluq miitloq deyildir. Belo ki,
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“yoxlugun iki menasi var: birini varligin geyri-miimkiinii adlandirirlar,
0, viicuda gelmir, digerini miimkiin varliq adlandirirlar, o, viicuda golir”.
“Vacib varliq odur ki, mévcud olmaya bilmez, eksine, miitteq mdveud
olmalidir”.

“Imadeddin 16vheleri” kitabinda varligin gisimleri arasinda miina-
sibato dair deyilir: “Siibhe yoxdur ki, mévcudatda Vacib varliq vardirsa,
demsli, Vacib varligin mévcudlugu haqdir. Oger senin bildiyin sey-
larden hamisi miimkiin varligdirsa ve miimkiin varhigin 6z-6zliiyiindo
movcud olmamasi hagdirsa, demoli, o, bir (istiin tutana méhtacdir”.

“Israq folsofosi” kitabinda deyilir: “Miimkiin varliq 6z mévcudlu-
gunda {istiin tutana mohtacdir, yoxsa 6z-6zlilyiinde miimkiinlilylinden
0z-06zlliyiinde vacibe ¢evrilordi”.

Vacib ve miimkiin varliglar arasindaki miinasibetin garhi ilk sebeb
ve onun naticesi hagqindaki telimae gatirib ¢ixanr. Miimkiin varliq sebe-
bin movcudlugu sertine gbre vacib, sebabin yoxlugu sertine goro
geyri-miimkiin olur. “Isiq heykallori” traktatinda deyilir: “Sebeb o
seydir ki, bagsgasimn varlig1 ona goére vacibdir... “Demsli, [miimkiin
varligin] mévcudlugunu yoxlugdan iistiin tutan bir sabob labiiddiir”.

Vacib varliq ile miimkiin varlig1 sebeb ilo netice timsalinda gotii-
ron Sihabaddin Siihreverdi “L.ovhi ve ersi geydler” kitabinda “sebab”
ve “natice” anlayiglarinin dagidigi mezmunu mileyyenlogdiroerak, yazir:
“Varlhiq sebabo ve neaticeys bdliiniir. Sabeb o seydir ki, onun varli-
gindan bagqa bir seyin varlig1 hasil olur. Bir s6zle, sebab odur ki, onun
varligi ve yoxlugu ile bagqa bir seyin varligi ve yoxlugu zeruri olur.
Bozen deyilir: “Sabab o seye nisbatdodir ki, seyin varligina onun
aidiyysti vardir. Demoli, o onun yoxlugu ile geyri-miimkiin olur ve
onun varligi ile vacib olur”.

Sihabaddin Siithroverdinin teliminde netice har seyden ovval
miieyyen bir fealiyystin naticesidir. Bu ise ardicilligla bas veran pro-
sesdir: “Umumi camaat zenn edir ki, foaliyyat budur: avvelce olmamis
bir seyin varligi sonradan bagqasindan hasil olur”.

Sebabin netice ilo yanasi deyil, homige ondan qabaq golib onu
dogurmas:1 fakti “Urekler bagi” traktatinda xiisusi qeyd edilmigdir.
Filosof yazir: “Bil ki, iki seyin bir-birine sebeb olmast miimkiin deyil-
dir, ¢iinki bunun varligi onun varligina, onun varlig1 ise bunun varli-
gma sdykenor. Onda onlardan her birinin 6z varliginda sebab olmasi
lazim goler. Bu, geyri-miimkiindiir”.
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Sihabaddin Siihreverdinin fikrince, sebeb ile natice qirilmaz sla-
godo moévcud olur; sebab ve noaticeden biri digersiz tesevviir edilmir.
On baslicasi ise bu sayilir ki, naticenin varligi sebabin varligindan asi-
lidir, zira sobeb olmasaydi, netice do viicuda gelmezdi. Sebebiyyet
asililig1 biitiinliikde diinyada bag veran her bir hadiseye samildir. Siha-
baddin Siihreverdi bu iimumiliyi ifade edorsk yazir: “Mdvcud olan
heg bir gey sobeblikden ve naticelikden xaric deyildir”.

Sihabaddin Sithreverdi iimumi ve ayrica kateqoriyalan iizerinde
osasli dayanmig, onlar arasindaki dialektik miinasibeti qeyd etmigdir.
O yazir: “Bil ki, bir sey [basqa] bir seye nisbatde iimumi, diger bir
seyo nisbatde ayrica olur. Mesalen, “insan” Zeyd vo Omro nisbatde
timumidir”, heyvana nisbotde ayrica, “Heyvan insana nisbetde imu-
midir” cisme nisbatde ayrica, “cisim” heyvana nisbetde imumidir,
substansiyaya nisbatde ayrica”.

Israqilik folsefosinde “varliq” ve “yoxluq” anlayiglan “isiq” ve
“garanhq” anlayislan ile ifade edilmisdir. Burada is1q (en-nur) ve ziya
(ad-diya) terminleri macazilik olmadan eyni mena dasiyir. Oger peri-
patetizmdoe “varliq” anlayiginin en genis hacme malik olmasi 6n plana
¢okilirse, israqilik folsefosinde isiq tigiin onun agkarlig1 daha seciyyevi
sayilir. “Israq folsefosi” kitabinda deyilir: “Varliqda bir seyin torifine
va serhine ehtiyac duyulmursa, demali, o, agkardir. Isiqdan daha agkar
he¢ ne yoxdur. Demoli, torifde ondan daha zengin yoxdur”. Bununla
da peripatetizmde “varliq”, israqilikde ise “is1q” terifden zengin hesab
edilir. “Zoangin odur ki, onun mahiyyasti ve kamilliyi bagqasindan asiit
deyildir. Yoxsul odur ki, onun mahiyysti, yaxud kamilliyi bagsqasindan
asthidir”. Bu fikir “Isigname” eserinds de ireli siiriilmiisdiir: “Bil ki,
haqiqi zengin odur ki, 6z substansiyasinda ve atributlarinda heg seye
ehtiyac duymur. Oz substansiyasinda ve ya atributlarinda basqasina
ehtiyac duyan yoxsuldur™.

Is1q basqas1 iiciin heyet olandan — aksident isiqgdan ve basqast iigiin
heyat olmayandan — miicorrad isiqdan ibaratdir.

Israqilik felsefosinde miicerrad ve aksident isiqlar, kesif substan-
siyalar va barzexlor miimkiin varliglar ziimrasini togkil edir. Bu telim-
do Vacib varliga miiqabil Isiglar isigidir. Sihabaddin Siihreverdi yazir:
“Movecud ve aksident isiqlarin, berzexlarin, onlarin heystlorinin 6z
arxasinda bagqa is1q olmayan bir isiga gedib ¢ixmasi zeruridir. O, Isiglar
15181, ohateedici is1q, ebadi mdvcud isiq, miigoddes isiq, on azomatli,
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an ali igiqdir. O, abadi itastetdirici is1qdir, miitleq zengindir, zira onun
arxasinda bagqa he¢ bir sey yoxdur”.

Sihabaddin Sithreverdi Vacib varliq haqqinda ireli siiriilon bezi
miiddealar1 miieyyen menada Isiglar isigina aid edir: “Isiglar is1g1 biitiin
movcud seylerin varliginin sebabidir”.

Mévcudatin menbayi Isiglar isig1 timsalinda gotiirildiikde emana-
siya nezoriyyosinin sorhi sadelosir, zira isiq mévcuddursa, siialanma-
lidir. “Igraq folsafesi” kitabinda Isiglar isigmin sayesinds viicuda gelen
ilk varhgmn vahidliyi qaranliq deyil, miicorred isiq olmasi hagqinda
miiddeaa irali siiriiliir. Sihabaddin Siihroverdi dolay: siibutdan istifade
edib gosterir ki, Isiglar isigindan ¢ixan evvelinci varligm vahid olma-
dig1 forz edilerse, o, ya bir igiq vo bir qaranliq, ya da iki isiq olmalidir.
Ovvelinci natico agar isiq vo qaranliq olsayds, Isiglar isiginin mahiy-
yoti qaranlig1 vacib bilerdi. Bu, qeyri-miimkiindiir. Ovvalinci natica:
ogor iki igiq olsaydi, onda hamin isiglar bir-birinden ferglonardi.
O zaman Isiglar isigmin mahiyyatinde iki cohatin olmasi lazim gelordi.
Bu iso yens do miimkiin deyildir. Demoli, Isiglar isigindan ¢ixan
avvalinci netice vahiddir. Bundan slave, ager Isiglar isigindan ¢ixan
vahid sey qaranliq olsaydi, israq dayanar, daha he¢ no viicuda gol-
mozdi. Varliq silsilasinin davam etmasi {igiin avvslinci vahid natice-
nin miicerrod isiq olmasi labiddiir.

Sihabaddin Siihreverdi Isiglar isigindan hasil olan ilk miicerrad
i51q haqqinda yazir: “Birinci varliga gore vacib birinci sey 6ziinde ¢oxluq
olmayan vahiddir. O, ns 6ziinde miixtelif heystlarin, moassalen, fiqurun
forglondiyi cisim, ne yertutuma mohtac heyot, na do badene ehtiyac
duyan noafsdir. Oksina, o, 6ziinil ve 6z yaradicisim derk eden méveud
[substansiyadir]. O, ilk yaradilan isiqdir, ondan gsoroflisi qeyri-
miimkiindiir, o, miimkiin varliglarin sonudur”.

Israqilik falsefasi ilo tamshigdan sonra yeqin etmak olur ki, babe-
kilik harokatinin ideologiyasimda miihiim anlayis1 ifade edon xiirro ter-
mini do Isiglar isigindan ¢ixan miicerred is1ga miitabiq bir mena dastyir.
Sihabaddin Siihreverdi macusilikle, xiisusen zerdiistilikle bilavasito
bagh xiirro soziinil “menavi is1q”monasinda islotmigdir.

Israqilik folsefesinde Isiglar isig1 ile biitiin miicerrod, idareedici
igiglar (peripatetizmda Vacib varlig, aql vo nefsler) deyismaz hesab olu-
nur. Bu sabit ideal varhqlann saysasinde iso deyison, rongareng seylor
alominin viicuda geldiyi gostorilir. Sihabaddin Siihroeverdinin fikrince,
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her hansi deyisme maddi varliglarin gebul etme imkani ile sortlonir.
O yazir: “Birinci haqq her bir seys 6z hazirligma layiq olam boxs edir”.

Filosof qeyd edir ki, gohredici isiglarin bozilorinden daimi horaket-
lorin tozelonmosi lgiin tozelenen istedada moxsus seylor (nafsler,
formalar ve s.) hasil olur. Tasiredici tam, tesir ise qobuledicinin isteda-
dindan asil ola biler. Gergokliyin gerarlagsmasinda gsbuledicinin gabi-
liyyetine, gebul etmak imkanina boylik shomiyyst veron Sihabaddin
Siihroverdi yazir: “Bil ki, agcaganadin badeninin diisiincali nafsi gqobul
etmak qabiliyyeti olsayds, o, formalar ataedicisinden onu hasil ederdi”.

Sihabaddin Sithreverdi hem peripatetik, hom sufi-folsefi ve ham
do israqi traktatlarinda emanasiya nezeriyyesini serh etmigdir. “Filo-
soflarin goriislori” traktatinda ilk naticedon mdvcudatin meydana ¢ix-
masi prosesi belo sorh edilir: “...Yaradiciya vo 6z agilliligina nisbotde,
6z imkanina ve 6z agilhligina nisbatdo, 6z mahiyyatine ve 6z agillili-
gina nisbatde onun iig cehati vardir. Oz yaradicisina ve 6z agillihgma
nisbato gore (bu, on serafli cohotdir) ondan basga bir aql viicuda golir.
Oz imkanna ve 6z agilliligina nisbate gore (bu, en asag cohetdir)
ondan gy sferasi, 6z mahiyyatini anlamasina gore goy sferasinin nofsi
viicuda golir. Elace do ikinci [aqlden] liciincii aql, ikinci gdy sferasi vo
goy sferasinin nafsi, iiglincii [oglden] dordiincii aql, iigiincii gdy sferasi
vo gdy sferasinin nafsi, dordiincii [aqlden] besinci aqgl, dérdiincii gdy
sferasi vo g0y sferasinin nafsi, beginci [eglden] altinc1 aql, besinci goy
sferasi ve goy sferasinin nofsi, altinci [aqlden] yeddinci aql, altinct goy
sferas1 vo gby sferasimin nefsi, yeddinci [eqlden] sekkizinci oql,
yeddinci goy sferasi ve gdy sferasimin nefsi, sekkizinci [eqlden] dog-
quzuncu aql, sekkizinci gy sferasi ve gdy sferasinin nefsi, doqquzuncu
[eqlden] onuncu aql, doqquzuncu gdy sferasi ve gdy sferasinin nofsi,
onuncu [eqlden] iinsiirlor alomi ve insani nafslar [viicuda galir]”.

Emanasiya nozariyyesinin peripatetik mezmunda sorhi Sihabaddin
Siihreverdinin bir sira bagqa oserlerinde do 6z ifadesini tapmisdir.
Maortaboloarden ibarat sayilan mévcudatdaki hom ideal, hom do maddi
varliglar 6ziinomoxsus sakilde izah edilmigdir. Onun sufi-folsefi trak-
tatlarinda badii iislub, obrazli deyim torzi giicliidiir.

Sihabaddin Siihreverdi israqiliye dair eserlerinde mdvcudatin
martabslorini yalniz isiq vo qaranligdan ibarat bilorek emanasiyada
ikilik telimini yaratmugdir. Israqi filosofa gore, Isiqlar isigindan fayda-
lanan her bir miicerrad igigin iki tebiati vardir: zenginlik ve yoxsullug.
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Zonginlik yeni bir miicerrad isig1 dogurur. Yoxsulluq ise miicerrad isi-
gin kolgesi timsalinda tozahiir edir. “Israq folsofosi” kitabinda deyilir:
“Labiiddiir ki, en yaxin isigin sayasinde bir berzex ve bir miicerred
is1q hasil ola. Homin [igign] 6zlilytinde yoxsullugu, evvelinciye men-
sublugu ile zenginliyi vardir. O, 6z yoxsullugunu anlayir, bu ona mex-
sus ziillmani terkibdir. Homin [miicerred isiq] Isiqlar isigim miisahide
edir ve 6zil ile Isiglar isig1 arasinda rtitk olmadan 8z mahiyyetini mii-
sahidoe edir. [Miicarrad isiq] Isiglar isigimin colalini 6zii ile miiqayisede
miisahide etdikde Oziiniin yoxsullugunun meydana ¢ixmasi ve mahiy-
yatinin kasiflogmasi ilo ondan bir kolgs hasil olur. Bu [kdlge] on ali
barzoxdir, ondan daha azematli borzox yoxdur”.

Isragilikde emanasiya prosesinin bu ciir tesevviirii zerdiistiliyin
giiclii tosiri ilo yaranmgdir. Sihabaddin Sithroverdi hemin tesiri defo-
lorle etiraf etmis, godim Serq filosoflarinin “is1q ve qaranliga dair israq
qaydasima” asaslandigini sdylemisdir. Filosof “Isiq heykellori” trak-
tatinda gostorir ki, ilk yaradilan is1q 6ziliniin avvalinci isiga nisbati vo
onun calalimi miisahide etmosi ile basga bir miicerrad isig1, 6z imka-
nina vo mahiyyatine gors ise tokco gdy cismini hasile gotirmisdir: “Bu
substansiya 6z-6zlliylinde miimkiin, svvelinciya mensublugu ile zeru-
ridir. Onun evvelinciye nisbeti vo [ovvslincinin] celalim miisahide
etmesi bagga bir qiidsi substansiyani, 6z imkanina ve evvslincinin
ozemati garsisinda mahiyyatinin ndgsanina nazeran ise bir gdy cismini
lazim bilir. Bu, miicerrad, miigeddes aqli substansiyalar, besit faloki
ve lnsiiri cisimler ¢oxalana qeder davam etmigdir”.

Emanasiyada iigliik — aql, gdy nofsi ve goyiin 6zii avezine ikilik
— miicarrad isiq vo onun kdlgosi (gdy cismi) ideyasinin gobul edilmosi
israqilik folsofosinin antologiyasinda orijinal cohotdir.

Sihabaddin Siihroeverdinin varhq teliminde Yaradici mévcudati
heclikdon deyil, mévcud substansiyadan viicuda gotirmisdir. “Bir giin
sufi camaatla birlikde” aserinde deyilir: “Bir vaxt bir hokkakin (oyma-
¢inin) bir gévheri vards. Istedi ki, ondan bir senet niimayis etdirs...”
Burada hokkak Yaradici, gbvher ise substansiya monasindadir.

“Cobrayil ganadlarinin sesi” hekayotinde on aql “on xos sima
goca” adlanir.

Movcudatin mortobslorindoki maddi varhiqlara geldikda, ilk gdy
timsalinda onun birinci aglden sonraki aglle meydana ¢ixdig gosterilir.
Sihabaddin Siihroverdi ilk gdyiin “Otles gdy”, “On bdyiik gdy”, “On
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azomotli sfera”, “On uzaq gdy”, “Tam cisim” vo s. adlandigim1 qeyd
ederak yazir: “Onun formasi kiire goklindedir. Onun asagis1 ve yuxa-
rist olmur, aksina, biitdvlikkde yuxan, yaxud biitévlitkkde agagt olur”.

On ali gdy sayilan ilk géyden sonra sabit ulduzlar gbyii ve ardicil
suratde diger gbyler, onlarn planetlori golir.

Sihabaddin Sithreverdi 6z peripatetik soloflori kimi, mévcudati — goy
sferalarimi vo ulduzlan (planetlori) tam halda, vehdatde gétiirmiigdiir.
Israqi filosof maddi varliglar igerisinde Giinasi semanin reisi, giindiiziin
omologatiricisi adlandiraraq qeyd etmisdir ki, israq qayda-qanununda
ona tozim etmak vacibdir. “Qarigqalarin dili” aserinde ¢ox iti gérmesi
ile mashur hiidhiid giindiiz kor hesab edilen bayquslarin Giinese heaqir
miinasibetini biloende deyir: “Sizin bu cahanin biitiin igiglar1 Giinesin
isigmin hesabmnadir. Biitiin isiglar 6z isigim ondan alir, ziyasini ondan
gotiiriir. “Giinosgin gozii” ona goére deyirlar ki, o, is1gin menbayidir”.

Israqiliyin antologiyasinda an ali barzex ve diger iilvi barzexler
goyleri toskil edir. Bu tolime gére, gdylorin materiyasi efirdir, sonraki
cisimlarin materiyasi linsiirlordir. $ihabaddin Siihreverdinin telimindo
cisimlori, biitlin maddi varhiqlar togkil eden materiya miixtolif aksi-
densiyalar sayasinde miixtolif olur, ciirbociir adlar dasiyir. Mesalen,
materiya dord iinsiirde dord forma gobul edir. “Filosoflarin goriislori”
traktatinda deyilir: “Ilk materiya elo bir substansiyadir ki, o gah od for-
masina, gah hava formasina, gah su formasina, gah da torpaq formasina
girir”. Filosofun bagqa bir eserinde materiyanin dord tebiste nisbeti
demirin qilinca, bigaga ve zirehe nisbetine banzodilir.

Sihabaddin Siithreverdi bir sira eserlorinde atomistika telimina
toxunmusdur. O, bu telimin terefdarlarinin baxislarini xatirladaraq yazr:
“Bir qrup adamin fikrince, cismi bélerken elo hadde ¢atmagq olar ki, o,
istor hissda, istorse de aqlde daha béliinen olmaz. Onu ford substansiya
adlandirmiglar. Cisimlerin bu ford substansiyalardan diizeldiyini
sOylomisler”. Maraqlidir ki, cisimler molekulyar qurulugda tesevviir
edilirmis: “Bir cisim on az1 iki ford substansiyadan ibaret olur”.

Serq peripatetiklori kimi, Sihabaddin Siihreverdi de bu telime gar-
s1 ¢ixmugdir. “Cisim béliinmez hisseciklorden — atomlardan ibaret
deyildir” hokmii iizerinde israr edon filosof tebistde boslugun
olmasma inamu da diizgiin saymamigdir.

Sihabeddin Siihreverdi cisimleri basit ve miiroekkeb olmagla iki
gisme bolmiisdiir. Basit cisimler yerde dord iinsiir ve gdyde efirdir,
miirekkab cisimlor iss linsiirlorin qatihgindan ibaretdir.
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Filosofun fikrince, yerdeki maddi varliglar gdylerden isiglar ve
gabiliyyetler iqtibas edir. Igtibas eden cisimlor istilik vo soyuglug,
riitubet ve quruluq keyfiyyotloarine gore nozorden kegirilir. Birlosmani
vo ayrilmam asanligla qebul eden her sey riitubatli, ¢atinlikle qebul
edon her sey quru olur. Bu terkibde dord hal 6ziinii gostorir. Birincisi,
od isti ve qurudur; bu besit cismin yeri biitiin iinsiirlorden yuxanda — Ay
goyiiniin altindadir, onu miitleq yiingiil adlandirirlar. Ikincisi, hava isti
va riitubatlidir; onun yeri odun altindadir, nisbaten yiingiildiir. Ugiin-
ciisli, su soyuq ve ritubsetlidir; nisbaten agirdir. Dordiinciisi, torpaq
soyuq ve qurudur, miitlaq agirdir.

Sihabaddin Sithroverdi efirlordon forqli olaraq iinsiirloni daim de-
yismado ve yenilogmade tesavviir edirdi. O, maddi varliglarda bas veren
proseslori ¢evrilme, amoalogalme vo mahvolma hallar ile slagelendi-
rirdi. Israqilik folsefasindo iinsiirlor arasinda méhkem sedd qoyulmur,
onlardan birinin digeri ile evez olunmasi miimkiin sayilir. “Bil ki, bu
dord tnsiir bir-birine ¢evrilir” deysn filosof yazir: “Torpaq lotiflog-
dikde suya gevrilir belos ki, riitubsat quruluga iistiin galir. Su latiflogdik-
de havaya ¢evrilir, istilik soyugluga iistiin golir. Hava latiflogdikdoe oda
cevrilir, bels ki, quruluq riitubato iistiin golir. Elace de od kasiflagen-
de havaya cevrilir, hava kesiflosonde suya cevrilir, su kesiflogonde
torpaga gevrilir”.

Suyun quru istilikle hava, havanin riitubatli soyugluqla su olmasini
Sihabaddin Siihraverdi tacriiba aparmagqla siibuta yetirir. Filosof suyun
torpaga ¢evrilmesine onun gabda arp baglamasini, torpagin suya ¢ev-
rilmesine iso mexaniklorin dast fondle “su” etmelorini misal ¢okmigdir.
Od ile havanin bir-birine ¢evrilmesi daha ¢evik proses hesab edilir.
“Isigname” oserinde deyilir: “Uflirmslerle sos salan hava od olur,
onun solesi derhal havaya cevrilir”. “Israq folsofosi” kitabinda gosteri-
lir ki, cisimlor, moselon, ¢axmaq daglan zerblo bir-birine ¢irpilanda
aradaki hava qizaraq oda gevrilir. Istilik tdreden hereket sebebi aradan
qalxanda od yeniden hava olur.

Sihabeddin Siihreverdi qeyd edir ki, iinsiirlerin bir-birins ¢evril-
mosi onlardan her birinin hegliye varib, yeniden viicuda gelmesi yox,
0z maddi formalarim1 doyismesidir. Filosof maddi seylerin bir haldan
bagqa hala gevrilmesini soylomoklo tobiotde he¢ seyin itmemsasini,
mohv olub sona varmamasini asaslandirmigdir. Bu ¢evrilme birtorofli
deyil, biri digerini evez eden sonsuz proses timsalinda gotiiriiliir. Alim
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atmosfer hadiselorini bilavasite tinsiirlerin bir-birine tesir gostormesi,
bir-birine ¢evrilmasi ilo izah etmigdir. Unsiirlarin bir-birine ¢evrilme-
sinda iss istilik asas amillerden biri hesab olunur. Sihabaddin Siihro-
verdi yazir: “Isti geribe haldir. O, isiqdandir, yaxud isigla sertlonmis
hereketdir”. Buna goére do igraqilik felsefesinin banisi istiliyin gorhi,
onun sobablari iizerinde bir goder genis dayanmusdir. Istiliyin iic
sobobi miioyyenlesdirilir: birinci sebeb, isti seyin, meselon, odun
gonsulugu; ikinci sebeb, siia, meselon, Giines siiasinin istilik vermesi;
liglincii sobob, horokat.

Sihabaddin Siihroverdi cisimlerin ocaqda qizmasi prosesinin o
dovrde diizgiin basa diisiilmoadiyini geyd etmisdir. Bazilerinin ferziy-
yosine gore horoketin vacib bildiyi istilik gizli imig, hareketlar onu
agkara gixarmigdir. Bu miilahizeye ziddi geden filosof yazir: “Pigqa-
piqla qaynayan suya goro hesab edilir ki, qabaqca soyuq olan suyun
xarici ve daxili quzir. Istilik ager daxilden ¢ixsaydi, daxil soyuyardi”.
Bozi adamlar ise giiman etmiglar ki, “su odla qizmir, aksina, onda 6zii
ilo birlikda istilik olan odlu hissaciklar yayilir”. Kéhne elmi nazoriy-
yolera gora, bu od hisseciklerinin — guya istilik toreden ¢okisiz mad-
delerin mdévcudlugunu Sihabaddin Siihraverdi redd etmisdir. Filosof
cismin qizmasini od hisseciklorinin ona garigmasi ile deyil, onun tosiri
altinda hemin cismin bagqa hala kegmasi fikri lizorinde israr etmisdir.

Israqgilik folsefesinde minerallar, habelo bitkiler, heyvanlar vo
insan kimi miirokkeb tebistlor arasinda kecid axtarilir. Sihabaddin
Siihreverdi yazir: “Minerallardan elasi vardir ki, bitkilorin formasina
yaxindir, meselen, marcan; bitkilorden elosi vardir ki, heyvana yaxin-
dir, messalen, xurma; heyvanlardan elosi vardir ki, daxili qiivve ve sair
kamilliyi ile insana yaxindir, meselon, meymun veo i.a.”.

Isragilik folsofosinde horaket kateqoriyasinin serhine miihiim yer
verilir. Horokot an ali barzoxden baglamis biitiin géyler, planetlor vo
sair maddi cisimler alomine samil edilir. Herokatin sebebi isiqdir. “Israq
folsofesi” kitabinda deyilir: “Bu alomde ister xalis, istorse de aksident
isiq olmasaydi, hereket osla bas vermozdi. Isiglar herekatlerin ve
hararatlorin sebabidir”.

Israqilik felsefesinde israq ile herokat qarsiligh miinasibotde bir-
birini viicuda getiren proses timsalinda gotiiriiliir. “Israq folsofosi”
kitabinda deyilir ki, “herekatler israqlar hazirlayir, israqlar 6z novboe-
sinde horaketleri vacib bilir... Herekat israqin serti olmaqda davam
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edir. Horakatlorin ve igraglarin biitiin saylar aramsiz esq ve daimi
sOvq ile nizama salinmigdir”.

Horokatls igraq arasinda garsihqli miinasibatden “Isiq heykallori”
traktatinda da bahs olunur: Is1q “her bir isragdan herekat olaraq tdrayir
vo her bir harekst ile bagqa bir igraq l¢lin hazirlamir. Bu gayda tizre
israglarin tezelonmesi horeketlerin tozalonmesi ilo, harokatlorin to-
zalonmasi ise igraqlarin tezelonmaosi ile davam etmigdir”.

Diinyanin azsliliyi veo abaediliyi fikri igraqilik folsefesinde 6ziino
méhkem yer tutmusdur. “Israq folsofesi” kitabinda deyilir: “Isiqlar isigs,
itastetdirici isiglar, onlarin kolgeleri ve miicerrad ziyalar daimidir...”
Israqilik folsefosinde psixika meselsleri xiisusi
aragdinlir. Israqi filosoflar ruh ve nefs, onlarin
monsayi vo mahiyyati barode maraqh fikirler
irali slirmiig, insanin idrak fealiyyatini hemin
psixik hadiselere istinaden izah etmeye ¢aligmislar. Insanin heyvan,
bitki ve minerallardan yuxar pillede dayandigini s6yleyen Sihabeddin
Siihroverdi insan tebietini yiiksek qiymetlendirmisdir. O, “Israq
folsofosi” kitabinda yazir: “©On bitkin mezac (el-mizac — xarakter, tobiet,
badon qurulusu) insanindir, o, otaediciden kemal diloyir”. Miitefokkir
basqa asarlerinde de bu fikir tizerinde dayanmugdir. “Filosoflarin gériig-
lori”traktatinda deyilir: “Insan canli varliglardan on seroflisidir.
O, [materiyadan] tecrid olmus bir seyle (diisiinceli nofsle) sociyye-
lenir”. Nofs israqilik folsefesinde osas etibarilo idareedici isiq termini
ilo verilir. Igragiliyo dair traktatlarda ona bezen isfehbud isiq da deyilir.
Isfehbud (sepshbod) pehlovi dilinds basci, ordu bascis1 demekdir.

Sihabaddin Siihroverdi insan nofsini vahid ilahi nefsin, daha dogrusu,
Allahin 6zii gliman eden miitefekkirleri “Isiq heykallori” traktatinda
tonqid ederok yazir: “Bir qrup adam bu nefsin cismani olmadigim anla-
diqda onu Yaradici-taala zenn etmisdir. Onlar olduqca ¢ox yanilmuglar...”

Isragilik folsefosinde insani nafsler mahiyyetce miicarrad isiglar-
dan ibarot olsa da, menlik etibarile vahid olmayib, bir-birinden forglenir,
Oziinomoaxsus idraki xiisusiyyet dagiyir. Sthabaddin Siihreverdi bu
monada deyir: “Oger Zeydin ve Omirin nofsi vahid olsayds, o ikisinden
her biri digerinin derk etdiyi seyin hamisin1 derk eder vo bir goxsin
bildiyi seyden biitiin adamlar xeber tutardilar. Ancaq bu ciir deyildir”.

Sihabaddin Siihraverdi arabdilli peripatetiklorin yolu ile gedersk
insani nafsin (is1gn) azsli, badonden gabaq mdvcud olmas: fikrini redd
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etmigdir. Onun fikrince, diisiinceli nofs, yaxud insan cismini kiill-
ixtiyarla idare eden isiq badenin miieyyen hazirhigindan sonra viicuda
golir. “Isiq heykollori” traktatinda deyilir ki, badenin onu gebul etmok
hazirlhigy artiq basa ¢atdiqda o, meydana gixir.

Isragilik telimine goro diisiinceli nefsi badens baglayan heyvani
ruhdur. Sihabaddin Siihroverdi yazir: “Biitiin heroketverici ve derk-
edici giivvelerin dasiyicis1 heyvani ruhdur. O, xslitelerin incilerinden
téronmis ince buxarabenzar cisimdir. O, iiroyin sol nahiyesinden mey-
dana cixir, diisiinceli nofsden igiq sultanmmm kesb etdikden sonra
badende yayilir. Oger onun Liitfii olmasaydi, orada cerayan eden sey
coroyan etmozdi. Hor hansi iizve niifuz etmokdo ona manegilik téroden
bir sedd vaqe oldugda hamin iizv 6liir. [Heyvani ruh] diisiincali nafsin
buyruglarinin dasiyicisidir. O davam etdikce nafs badeni idare edir, o
keasildikde bedends onun idarsgiliyi do kesilir”.

Israqilik telimine gdre idareedici isigm bedenle alaqesi miiveqqe-
tidir, kecicidir, cisim 6liib getdiyi halda hemin miicerred is1q yasamaqgda
davam edir, “xalis is1q alomina varid olur”. Sihaboddin Siihrovardinin
fikrince, insam1 idare eden isiq (nefs) Isiglar isigina qovugmadan onun
divarinda iilvi gbzelliyi seyr etmoklo seadeto catir.

Sihabaddin Siihreverdiye gore insanda biitiin faaliyyet, habelo idrak
qabiliyyati nafsin sayesinde miimkiin olur. “Cismi idare etmak, dziinii
vo seylori anlamagq onun igidir”. Subyektiv obraz obyektiv gergokliyin
diizgiin inikas1 olub nafsde tezahiir edir. Filosof yazir: “Sen bir seyi
yalniz onun sendeki suretinin hasil olmasi ile derk edirsen. Dork etdiyin
hamin seyin ona miitabiqliyi lazim golir, oks halda onu oldugu kimi
dork etmazdin”.

Isragilere gore, folsefo idraki aspektden iki gisme ayrilir: birinci,
tadqiqi felsefe, yaxud siibuta esaslanan folsafe, ikinci, isiqlar alominin
sirlerini “acan” veohyi, ilhami folsefo. Sihaboddin Siithroverdinin ve
ardicillarinin fikrince, Aristotel veo aristotelgilor yalmz hissoe ve aqlo,
Qodim Serq miitefokkirleri ve bozi yunan filosoflan, eloco do sufiler,
hetta peygomberlor ise yalmz intuisiyaya, vehye esaslanmig, naticode
birterafliliys yol vermislor. Somsaddin Sehrozuri gosterir ki, “deyilon
iki folsefoye derinden yiyelonmekde bu seyxo (Sihabaddin Sithrover-
diye) miiyesser olan miiveffagiyyet filosoflardan ve Gvliyalardan heg
birine milyesser olmamusdir. Bels ki, onlardan bezisine vehy miiyos-
sor olmus, lakin tedqgiqat ile maraqlanmamslar”.
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Diisiincali nafsin xarici derkediciloerden ibaret qiivvaleri xatirladi-
larkon bes duygu - toxunma, dadbilme, iybilma, esitms vo gdrme
geyd edilarak gostorilir ki, hor hansi1 duygu miieyyen maddi varlifin
tosiri ile yaranir: “Belo ki, qoxu qoxulanan seylarla, dad dadilan gey-
lorlo, toxunma toxunulan seylorle olagedardir, elaco do baggalari.
Dempli, onlardan her birine miinasib bir sey vardir”.

Hissi idrak merhelssinden sonra daxili derkedici giivveler gelir:
miistorak hiss, fikir, vehm, hafiza. “Isiq heykellori” traktatinda bunlarin
miixtoeser izaht verilmisdir: Miistorok hiss oyani sokilde miisahide
edir. Xoyal onun saxlama yeridir. Suratlor duygularda yoxa ¢ixdigdan
sonra burada qalir. Fikri giivve odur ki, tohlil, tofsil ve tedqiq onun
sayosindodir. Vohm 6z hékmlerinde aqlle miibahise aparir. Hafize ay-
rica vaqislori ve hallan xatirlamaq {igiindiir.

Serq peripatetiklori kimi, Sihabaddin Sithreverdi do nafsi giivve-
lori lokallagdirir: “Daxili hisslorden har biri ii¢iin beyinde maxsusi yer
vardir, hemin hiss 6ziinden savayi hisslarin salamat qalmasi ile yanas,
onun pozulmasina gore pozulur. Qiivvelerin deyiskenliyi ve onlarin 6z
yerloarine gora se¢ilmasi bununla bilinir”,

Sihabaddin Siihreverdi bir mentiqgi filosof kimi idrakin eqli mer-
helesi ile derinden maraqlanmigdir. Onun peripatetizmo dair aserle-
rindea tefokkiir formalari, onlarin idraki shemiyyeti nezerden kegirilir,
fikri qiivvoye aid tohlil ve torkib, tofsil ve tedqiq iisullarn gosterilir.
Sihabeaddin Sithroverdi Aristotelin mentiq teliminin semarsli cohotlo-
rini etiraf etmoklo baraber, onun tam mdteberliyini siibhe altina almigdir.
O, mentiqde sade mezmuna malik, besit anlayislara terif vermeyin
cotinliyini nezerde tutaraq, hamin anlayislara asaslanan mantiqi mitha-
kimalarin deqigliyine miloyyen derocede inamsiz baxmigdir. Bununla
belo, israqi miitefokkir subyektiv idealizme qgars1 ¢ixmugdir. O, “Israq
folsefosi” kitabinda yazir ki, belo diisiiniiliib deyile bilmez: Giinesin
ig1g1im bizim baxiglarimiz agkara ¢ixarir, aksina, o, insanlardan asili ol-
mayaraq moévcuddur.

Platon kimi Sihabaddin Siihroverdi de miitleq biliyin menbeyini
maddi alomden kenarda axtarirdi. Qedim yunan filosofu insan nafsinin
ozoliliyine inanir ve gostorirdi ki, nafs biitiin malumati hals cisim zin-
danina (badens) diilgmomisdon alde edir. Buna gore do haqigati derk
etmak iiciin nofsin kegmisde “gdrdiiklarini” xatirlamaq lazimdir. Siha-
baddin Siihroverdi ise nafsin sonradan meydana ¢ixdigim sdyladiyi
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iclin onun kegmisde deyil, hazirki vaxtda “qiids alemina”, “miiqeddes
atasina”, “gOy nofslerine” qovusmasini, onlardan bilikler almasini
miimkiin sayirdi. Sihabaddin Siihreverdiye gore diigiincali nafs naxish
bir seyin gargisinda naxisi oks etdiron giizgili kimi moelumat alir; aqli bir
seyi daxilon miisahide edir, xeyalon g6z Oniine getirir; onu séhbate
¢oken geribe suretlari goriir, deyilen sozlori esidir vo s.

Sihabaddin Siihreverdi iddia edir ki, “Israq folsefesi” kitabini intu-
isiyanin kémeyi ile derinden “anlamaq” miimkiindiir. O yazir: “Intu-
isiyaya osaslanan folsaefoye yiyslonmoysn, yaxud hemin falsafoni
Oyrenmoeyen toedqiqatginin (tedqiqi folsefo terafdarinin) burada pay:
yoxdur. Bu kitabda ve onun romzlerinds intuisiyaya asaslanan falsefo
miictohidi, yaxud hemin folsefoni 6yronan sexs ilo sohbat edirik. Bu
kitabin oxucusunun {izerina, he¢ olmazsa, ilahi barq golmoli ve hemin
golis onun Ui¢iin bir adete gevrilmelidir. Bagqasi bu [kitabdan] asla fay-
dalana bilmez. Tokce tedqiqati isteyen kes peripatetiklorin yolu ile
gedir. Bu, tokca 6zii mehkemsa olan tadgiqat iigiin yaxsidir. Isragi qayda-
lar baresinde onunla s6hbeatimiz ve miibahisomiz yoxdur”.

Beloliklo, israqilik folsefosine gore hissi ve oqli idrak vasitasilo

maddi alemin seyleri vo hadiseloeri hagqinda miieyyen bilik elde edilir,
intuitiv idrak ise insana igiglar aleminin sirlerini agr, miitlaq haqigati
agkar edir.
Israqgi filosoflarin fikrince, diisiinceli nefsin
tilvi igiglar aleminden asagi ziilmani alome
enmasinden magsad onun haqiqi elmlorle vo
marifotlorle kamillogmesidir. Sihabaddin Siihroverdinin gdrkemli
sagirdi Semseddin Sehroazuri gésterirdi ki, elmlar uzun zaman yorulma-
dan galigmaq neticesinde gqazamilir. Bu ise alimin geyd etdiyi kimi,
“yalmz badenin ve onun giivvelerinin kémeyi ile miimkiindiir”. israqi
filosof belo bir diizgiin genaste golir ki, elm ilo maggul olmaqdan gabaq
maddi istehsal sahasindo ¢alismaq lazimdir, zira insan yemok, paltar,
monzil ve bu ciir lazimi seylor olmadan yagaya bilmez.

Sihaboaddin Siihraverdi sufiliyin daha ¢ox tesiri duyulan traktatla-
rninda menavi kamilliyi psixoloji hallara ve meqamlara yiyelonmokle
Oziinii paklagdirmaqda, iilvilogdirmokde goriirdii. Bununla bels, onun
asarlarinde hemginin mithiim axlaqi keyfiyyotlor — xeyirxahliq, insan-
perverlik, dostlug, sexavet, tovazokarhq yiksek qiymetlondirilmis,
bad emollore qars1 dorin nifrat hissi ifade edilmisdir. Filosof insana
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comiyyetin bir lizvii kimi baxmis, onun heoyatda mévqeyini, bagqalarina
miinasibatini menavi kamillik saridan miieyyenlesdirmeye c¢aligmig-
dir. Miitefokkirin nozerinde haqiqi elmlere yiyolonmis soxs tokce
0ziiniin deyil, bitinliikde cemiyyetin xosbextliyi ii¢lin ¢alisir.

Ictimai-siyasi fikirlor Sihabaddin Siihreverdinin poeziyasinda
miihiim yer tutur. Ziilme vo adalstsizliye qarsi ¢ixan israqi miitafokkir
Oziiniin folsefi seirlerinde badxah insanlar ojdaha ve ilanlara benzedirdi.

Ruhun ve cismin biitlin insanlarda eyni mahiyyst dagidigini ifade
edon bir serinde o yazirdi: “Bizdoki ruhlarin insiirii birdir, elace de
cisimlorimiz bir cisimdir. Men 6ziimii sizsiz gérmiirom, hesab edirom
ki, siz elo moensiniz”. Bununla da Sihabaddin Siithreverdi insanlar ara-
sinda ayri-segkilik qoymur, ictimai baraberlik ideyas: toblig edirdi.

Sihabaddin Siithreverdinin imamete (basciliga) dair fikri mévcud
miilahizalor i¢orisinde forqlonirdi. Filosof bag¢iligi milli mensubiyye-
to, qobila teossiibkesliyine, ictimai-siyasi mdvgeye géro deyil, elmi-
idraki keyfiyyoto géro miioyyenlosdirir, insanlara tadqigi ve ilhami
(vehyi) biliye yiyslonmoak gabiliyyeti saridan {istiinliik verirdi. O yazir-
di: “Oger eyni vaxtda ilahiyyatda ve tedqiqatda derin olan tapilarsa,
onun bag¢iligi vardir. O, Allahin xslifesidir, egor tapilmazsa, ya ila-
hiyyatda derin, tedqiqatda orta olan, ya da tedqiqatda deyil, ilahiyyatda
darin olan var; o da Allahin xslifosidir”.

Demali, bag¢iliq liglin timde sert ilahiyyatda derin olmaqdir; “Heqi-
geten alem ilahiyyatda derin olan [sexsden] xali deyildir. O, tokce
todqigatla meggul olandan daha haqlidir, zira xslifslik iigiin [vehy] gqebul
etmok labiiddiir”.

Tlahiyyatda derin olan sexsin insanlar arasinda mévcudlugu abadi-
dir: “Yer iizii ilahiyyatda derin olandan he¢ vaxt xali deyildir”.

Sihaboaddin Siihreverdinin va onun ardicillarinin nezerinde igraqilik
telimina yiyolonmis kos ilahiyyatda derin olmagla baraber, todgiqatda
da giicliidiir. Demsli, hom hisso ve aqle, ham do intuisiyaya (vehyo)
osaslanan tolimi derinden bildiyi iigiin israqi filosofun bag¢ilig1 maq-
bul sayilmalidir. Bu fikre gore $ihabaddin Siihreverdini peygemberlik
iddiast iistiindo ittiham etmislor. Disput maclislerinden birinde onunla
aparilan miibahisaeden:

“Dediler: “Son 6z oserlorinde yazmisan ki, Allah yeni bir peygom-
ber yaratmaga gadirdir. Bu, geyri-miimkiindiir”.

O onlara cavab verdi: “Onun qiidratine hadd yoxdur. Mager Ona
zidd olmayan bir geyi istemaye qadir deyilmi?”
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Dediler: “Yalmz yeni peyfombor yaratmaqdan bagsga. Axi bu,
geyri-miimkiindiir”.

O sorugdu: “Miitleq suratdemi geyri-miimkiindiir, yoxsa elo-bela?”

Dedilar: “Son kiifr etdin”.

Sihabaddin Siihroverdinin fikrince, xalqa 6z dovriiniin biitlin zeruri
biliklerine yiyelenmis, menaviyyatca kamil, diizgiin yol gosteron layiq-
1i adam basgiliq etmolidir, “‘siyasot onun olinde olarsa, zaman isigli olar”.

Beloliklo, Sihabaddin Yshya Siihraverdinin zengin irsi XII asrden
etibaron orab, fars ve gqismen de tiirk dillerinde miiselman $erqi xalq-
larinin falsofosi tarixinde $ziine méhkem yer tutmugdur. Onun orijinal
ideyalari Azerbaycandan baslamus, Kicik Asiya, Suriya, Misir, Iragq,
fran, Orta Asiya, Ofganistan, Hindistan 6lkelerini dolagns, Ispaniyadan
Qorb diinyasina yol agmus, isigqht fikirleri iglimden-iglime kegmisdir.

NiZAMi GONCOVI

flyas Yusif oglu Nizami Gencevi 1141-ci ilde
Goncodo anadan olmus, Omriiniin sonuna
(1209-cu ile) godor orada yasamisdir. O,
miikommeol tohsil gormiis, ciddi miitalie etmoakle, xalq miidriklerinin
sohbetlerini dinlemekle biliyini artirmaga sey géstermisdir. Dini ve
diinyevi elmloere derinden yiyslonmis miitefokkir badii yaradiciligini
hemin 6ziil izerinde qurmusdur.

Nizami saraylarda yagamaqdan boyun qacirmus, yoxsul hayat siir-
miigdiir. O, zahidlarden vo bezi sufilorden forqli olarag maddi nemet-
lors, iimumiyyetlo, var-dévloate real miinasibat baslomisdir. “Bir ovuc
su ile ¢orok ii¢iin her ayagin torpagi olma” deyen miitefekkir yalmz
halal zehmeatle yasamaq prinsipine gére ¢atinliklora, mehrumiyystlero
qatlagmig, gonastls giin kegirmisdir.

Nizami Derbond hoékmdaninin keniz kimi hediyye gonderdiyi
“aglli, kamalli, gozel, xosqgadem” qipcaq q1z1 Afaq (Anaq) ile evlen-
migdir. Afagin vaxtsiz vefat etmesi sairin névragini pozmus, onu kérpe
6vlad qaygilan ¢ekmeys meruz gqoymusdur. Nizami sonralar Afaqi
xatirlayaraq yazirdi: “Tiirkler kimi kdgmoeye mohtac olanda dmriimii
tiirk kimi talan eledi. Tiirkiim ¢adirimdan kogiib getdise, ilahi, tiirkza-
domi sen 6ziin saxla!”

Hoyat va
yaradiciligt
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Nizami Gencavi yaradiciliga lirik seirlorle baglamig ve bu sepkide
aserler yazmag dmriiniin sonunadok davam etdirmisdir. Onun gaside,
gozal ve riibaileri 6z mezmunu vo ideya istigamati etibarile poemala-
rina tamamile uygundur. Sair beg poemasinda — “Xemso”yo gbro diinya
adoabiyyati tarixinde mashurdur: “Sirler xezinesi” (“Moxzen iil-esrar”),
“Xosrov ve Sirin”, “Leyli vo Macnun”, “Yeddi gozel” (“Heaft peyker™)
vo “Isgondername”.

Nizami teblig etdiyi nacib exlaqgi keyfiyyotlorin icragilarindandir.
Zohmeati yiiksok giymstlondiren sair ilk névbede 6zii zehmatkesdir.
Serf etdiyinden daha gox mehsul vermayi 6z prinsipi edir: “Ipek qurdu
kimi man 6z igimls bir yarpaq yesom, ipak bagislaram. Haramim olsun
agor bir xam su i¢som, bir halal bigmisi agizdan gixartmasam. Bir xozino
yaratmasam, gece yatmaram”.

Nizami agir zehmet hesabina olde etdiyi nailiyyetin paxilligini
¢okenlere iz tutub deyir: “Gel geco maden qazmagim gor, meden
qazmagq deyil, 6z canimi gazmagimi gor. Her diirrii ki agzimdan ¢ixart-
magq istayirom, ne¢go vurusla dos-dose golirom. Yiiz defe odlanib bey-
nimi yandirmaqla gecelor bir sobgiraq ale gotirirom”.

Sair s6z xozinasinin (madon qapisinin) qifilsiz, haminin iiziine
ac1q oldugunu sdyleyir, zira onun iilvi maqgsadi xalqa xidmat etmokdir:
“Bir danaden bir agac yetirmoliyom ki, hor kos ondan bir meyveo
dorse, agaci okena “Ey xosboxt!” desin”.

Nizami Gancevi galacays boyiik timid besleyir, yaratdig: eserlorle
obadi yasayacagina derinden inamirdi. Olmez senet incileri ile 6ziine
ozomotli abide ucaltmis miitefokkir sair haqh olaraq yazirdi: “Bu
menzumsni oxuyan vaxt Nizaminin hiizurunu s6ziin arasinda taparsan.
Her beytde sens bir sirr agan kes sendon nece gizli gala biler? Yiiz ilden
sonra agor sorugsan: “O haradadir?”” her beytden ses galer: “Budur o!”

Cosqun ictimai-siyasi ve derin elmi-moadeni miihitde yasayib-
yaradan Nizaminin aserlori folsefi fikirlorle zengindir. Onun varliq ve
idrak haqqinda diigiincelari dovriin miitereqqi konsepsiyalarini aks
etdirmoeklo berabaer, Oz iislubuna, deyilis torzine, habele bir sira orijinal
cohetlarine gére de segilir.

Nizami Gencevinin varlia dair baxiglarinda
ilk névbade Allah ilo mévcudat (maddi ve
menavi seyler alomi), onlar arasindaki miina-
sibat nazerden kegirilir. Miitafokkir sairin bu barede folsefi diigiin-
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coleari o dovriin moveud tolimleri, xiisusan islam dini zemininde yara-
mb formalagmigdir. Quranin “Bismillah-ir-rehman-ir-rehim” (“Merho-
motli, rohm edon Allahin adi ile”) ilk ayesini 6ziiniin ilk poemasinin —
“Sirlor xozinasi”nin ilk misras1 edoen sair onu “hokimlar (miidrikler)
xozinasinin gapisinin acart” kimi menalandirmigdir. Ona gore de “Fik-
rin baslangict ve sdziin sonu Tanrinin ads iledir”.

Nizaminin aserlerinde Allahin vesfi ii¢iin isladilen kelamlar dini
ifadelere ¢ox yaxin olub, onlarla hemahang seslenir. Sairin nezerinde
“Allah” heg seyla miigayise edile bilmayacok dereceds genis anlayis-
dir: “Onun avveli ibtidasiz evvel, axir1 intohasiz axirdir”, “O Allahdir
ki, zahiri 6l¢iisii yoxdur, viicudunun avvali, axirt yoxdur”. Bununla da
Allahin “varlig1 ve atributlar azsli ve abadidir”. Ozsli baslangicsiz
varliq haqqinda deyilir: “Sen dogulmamisan, qalan hami dogulmus-
dur”. Allahin abadiliyi, sonsuzlugu 6lmezliyinde, mehvolmazligindadir.

Nizami azalilik keyfiyyotine gére Allaha miiraciatle deyir: “Senin
varligin 6ziindendir”, “Senden basqa hec kasin varlig: 6ziinden amslo
golmoz”,

Nizaminin varliq hagqinda goriiglori, timumiyyatloe, folsofi diigiin-
caleri derin mazmunlu olmagla baraber, son derace mentiqidir, orijinal
deyilisi ilo miisteqildir. Onun fikirleri sufizm, ismailizm, panteizm ve
i.a. izmler golibina girmir. Mistik ekstaz (vecd) halinda ortaya ¢ixan
panteist shval-ruhiyys Nizami diinyagériisiine tamamile yad idi. “Oziin-
do allahlig1 axtarmaq yaramaz” deyen miitefokkir Allaha miiracietle
yazirdi: “Senden basqa kim ciiret edib deys biler: “One-al-haqq?”.

Nizami Allah iloe movcudat arasindaki miinasibeti serh ederken
diinyanin ilahi hokm ils xolq edilmasi haqqindaki aqideys asaslanmig-
dir. O, Allaha “varligi ixtira eden”, “varlifin esasini1 yaradan”, “biitiin
var olanlarin xaligi” deyerak fikrini dindaki “kiin foyekun” (“ol
demakls olur™) ifadesi ile tosbit edir: “Horokeot edon vo heroketsiz ne
varsa, Senin “kiin foyeku”nun ile yaranmig”. Lakin Nizami xslqolma
prosesini eynilo miigeddes kitablardaki kimi tesvir etmomis, bozi
magamlarda onu felsefi menaya yaxinlagdirmigdir. Sairin fikrince,
mdvcudatin meydana ¢ixmast Allahin sexaveti ile kerametinin abad
olmasi sayesindadir: “Onun sexaveti ilo kerameti abad olanda varliq
yoxlug buxovundan azad oldu”. “Mévcudati xalq etmis Allahin varhig:
obadi sexavet medenidir”. “O, biitiin sexavet ¢esmolerini yaradandir,
biitiin var olanlarin xaligidir”.
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Serq peripatetiklori mévcudat: Vacib varligin agib-dagmasindan
omolo golmis bildikleri kimi, Nizami de onu Allahin deryasindan bir
damla saymigdir. Peripatetizmo géro moveudat Vacib varligdan zeruri
surotde ¢ixmigdir. Nizami ise gostormisdir ki, homin damla Allahin
azad iradesi ile “atiligdir”: “Allahin kerameti 6z feyzini ehsan qilib, 6z
doryasindan bir damla atdi”. Miitefokkir “xaric olmus o damladan
derhal su rengli felok (goy sferasi) horeketo goldi” deyib, peripatetik
folsefoye yaxinlagsa da, Allaht her bir varligin bilavasite yaradicisi vo
sahibi hesab etmigdir: “Bu qoca abadi diinyada Tanridan basqa kim
deya biler ki, “Bu varliqg manimdir?”’

Peripatetik folsefodo Vacib varliq yalniz ilk neticenin sebebidir,
sonrak1 varliglarin sebebleri mertabsalorden ibaret silsile tegkil edir.
Dinlorde ise Allah hor bir varligin bilavasite xaligidir. Nizami Allahin
qiidrotini sebab hesab etmaye vo sabebi giidrotden iistiin tutmaga
qars1 ¢ixaraq yazirdi: “Oger yaradilis sebebe heavale olunsa, bes
sabebin 6ziiniin sebabi nadir?”

Nizami gostorir ki, mévcud seylori viicuda gatirmekle beraber,
onlara haraket vo hoyat boxs edon Allahdir: “Senden bagqa folaye
oyri dovrani kim vers bilerdi? Cismin qazanina can duzunu kim toko
bilerdi?” Sair Aristoteldon golon “ilk tokan” ideyasina uygun olaraq
yazir ki, dolanan1 bir dolandiran var. Qarinin dolandirdig: o cehre ile
dolanan g¢arxi miiqayise ede bilersen. Onu saz gérsen de ilk defe
firlatmasan, firlanmaz. Onu bilicinin oli firlatsa, o firlanma bir nego
saat davam edor. Foeloyin dovrii do beladir”.

Movcud seylor alomindeki uygunluq, tenasiibliikk Nizaminin eser-
lorindo ilk névbede Allahin iradesi, bilavasite Onun miidaxilesi ile
izah edilir: “Bu g6zsllikde bels bir cahan bazadin, 6zii de he¢ kimsoden
komok istomedin. Istini, soyugu, qurunu ve yas1 bir-birine endaze-
sinca qarigdirdin”, “Bu diinyada har sey “Allahin dediyi” ile quruldu”.
Biitiin varligin igini nizama salan Allahdir. Bir s6zle, m&vcudatda her
sey yalmz Allahin iradssi ilo idare olunur. Nizami yerds hayatin gedi-
sine, insan taleyine gdylerin, ulduzlarin miidaxilesini batil saymisdir:
“Ulduzlardan yaxsiliq ve ya pislik necs ziihur eds biler? Onlarin dzlari
yaxsiliq veo pislik qargisinda acizdir. Oger ulduzlar seadet vere
bilseydi, Keyqubad miinaccimdan dogulard1”.

Nizaminin aserlorinde kainatin qurulusu hem yuxaridan asagiya,
hem de asagidan yuxariya dogru nezerden kegirilir. Birinci hal asasen
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Allahin yaratma akti ile, ikinci hal ise peygombarin meraci ile alagadar
tosvirde Oziinii gostorir. Yer kiirosi moskonimiz olmasi baximindan
Nizamini daha artiq maraqlandirmigdir. Miitefokkir planetlorin veo
gbylerin Yer otrafinda firlanmalarim1 onlarin torpaga perestisi kimi
monalandirmigdir. O, yer iiziinde har seyin — istor bir arpa, istor qara
pul olsun — dord iinsiirden emele geldiyini yazmigdir. Nizami torpag:
qalan ii¢ iinsiirden (od, hava ve sudan) istiin bilmisdir: “Torpaga bag-
lan, xater fikrini ¢okma. Torpag: diger ii¢ gévherden gox ireli tut. Biitiin
govherler parildasalar da, onlarin hamisindan bahalisi (deyaerlisi) tor-
paqdir. Torpaq onlarm her iigiinde tozahiir eder, o ligliinden heg biri
torpaqda gbriinmez”.

Nizami mévcudati mahdud mekan daxilinde bildiyinden, Kainatin
sonunu onun zirvesi adlandirmigdir. Eyni radius boyunca firlanmalarda
zirveye qalxma ils iifiige enme arasinda forq yoxdur: “Yeddi dalga
miihiti olan folek (gdy sferasi) ne goder firlansa, yena de zirvedadir.
Ister iifiiqde olsun, ister zirveds, haraya getse, iizii yiiksekliye dogru-
dur. Onun gozinti fozasi olan Kainat onun yiiksekliyi, onun sonudur”.

Allah ilo movcudat miinasibetinde zaman ve mekan kateqoriyalari
nezerde tutulmur. Nizami yazirdi ki, Allahin hiizuruna geden yolun
zamani yoxdur. Onun perdesinin arxasina baxmaga nail olanlar Ona
cohatsiz cohatden yol tapmiglar. Bununla Allahin zamanca ve mekan-
ca Oleiisiizlilyli fikri ireli siiriiliir. Nizami mdvcudati meydana ¢ixmig
bilsa do onu pug saymamigdir; “Cahanin yasi ¢ox kegsoe do onun ba-
sindan bir tiikk askilmayibdir”.

Nizami diinyada her seyin daim deyismeds, yenilosmoade oldu-
gunu séylomigdir. Mehve mehkum yalniz miieyyen maddi varhiglardir
ki, onlar da bir gokilden bagqa bir sekls kegir. Bu monada: “Har torpaq
bir azad [igidin] ¢6hresidir, hor addim bir sahzadenin bas iiste atilir”.

Beloaliklo, Nizami Gencavi dini ve diinyevi elmleri, mévcud telim-
leri derinden menimsayib, hamin ideoloji zominde 6ziiniin varliga dair
diisiincelerini yiiksek poetik torzde ifade etmisdir. Biitiin bunlar insan
vo comiyyet haqqinda diisiincelerle vehdet tegkil edir.

Nizami Goancavi insan vo comiyyato imumi
movcudatin, Kainatin 6ziinemexsus torkib
hissosi kimi baxmus, onlar arasindaki miina-
sibotlori daim izlemigdir. Miitofokkir sair tebiot ve comiyyatde bas
veran hadisolari insan moanafeyi baximindan giymetlandirmisdir. Serq
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dini ve folsefi fikrindo insan yer iiziiniin an kamil xilgati kimi saciy-
yolendirilmigdir. “Quranin “Biz insanlar1 en goézel sokilde yaratdiq”
ayesi onun bagqa varliglardan iistiin tutulmasina sehadet verir. Sair bu
menada “Men adem ogluyam, mealekloerdan iistinem” deyir. Bir ayade
iblis istisna olmaqla mdvcud seylordon hamisinin insan qarsisinda bag
oymsosi gostorilir. Dini terigetlerden bir ¢oxunda, o ciimladan sie fir-
golerinde, habelo panteist ohval-ruhiyyseli tesevviifde insan ilahilesdi-
rilir, Allah deracasine qaldirilirdi. Sarq peripatetiklori vo igraqilor iso
insan1 aglma vo idrak qabiliyyetine goro digor canlilardan iistiin
tuturdular. Insana “o ¢ertilmis gelomin ucu ilo senin soklini cox gozal
¢okiblor” deyon Nizami “Sirler xazinesi” poemasinda yazirdi: “Ey yer
tiztinde folak kimi nazlanan insan, hom folek, hem de gdy senin nazini
cokir”. Insan kainatin biitiin sirlerini bilib, her iki alomden yiiksekde
durmagqla 16vhi-mehfuzda oks olunmus obrazdir: “Kainatin herflerini
axtarmaq isteson hamisi sendadir, sen 6ziin o 16vhedesen”.

Nizaminin eserlerinde insan sureti peygombor (Adem, Maham-
mad, Xizr vo b.), adalstli sah, zohmet adami ve imumiyyatle, xilgatin
{istiinliik verdiyi Insan simasinda niimayis etdirilir. Insan Mehammed
suratinde on yiiksek deraceye qalxir: Merac zaman1 mdvcudatin son
haddine — arsin fovqiine ¢atir, “iki cahanin halgasi onun itastkan”
olur. Miitefokkir Mehammadi Kainatin en isigl ndqtesi, Allah samin1
0z iiroyinde yandirmig, savadsiz olsa da ©zsl dorsini Obado goder
oxumus sima kimi vasf etmigdir.

Mohammadin Allaha yetigosi faktinin Nizami terefinden mistik tos-
viri dini adebiyyatda gésterilon mezmuna uygundur: heg kosin Allahla
birliyi, eyniliyi caiz sayilmir. Sair tokca peygombere deyil, imumiy-
yetlo, insana “senin dévranin daireden kenardir, senin gedrin iki cahan-
dan artiqdir” séyloemakls, onu maddi alemin fovqiine qaldirir. Macnun
atasina deyir: “Ey azomst gdyii, yliiksoklikde gdyden de ucasan”.

Nizaminin fikrince, insan xilgstden serofli yarandig: {igiin zengin
meanoviyyatli, béylik amallar yolgusu olmalidir, Sairin nezerinde insan
0z bacariq ve qabiliyyeti saridan yer iiziiniin agasidir. Diinyada her sey
onun xidmetindedir. Insan — ister sah, isterse de adi reiyyet — heyatda
bir sira fordi keyfiyyeotlorinoe — agilly, bilikli, hiinerli, zehmotkes, dog-
rugu vo s. togdirelayiq sifotlorine goroe segilir. Nizami hoyatda soxsi
monafe ilo ictimai menafeyin uygunlugunu zeruri saymigdir; “Diinya-
nin sazi ile oxumali. Diinya diinya ile uyusanlarindir”. Humanist sair
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xalqin zehmetini 6z lizerine gdtiirmayi alicenabliq bilmisdir: “Oziine
zahmst, dostlarina ise rahatliq axtar”. O, xalq yolunda zehmeto qatlag-
mag1 teblig edersk yazirdi: “Gerok 0ziinii sam edib, 6zgelorin xetri
iiclin yanasan”, “Say elo ki, xalqin igino yarayasan, 6z xeyir isinlo
diinyam bazayeson, giil kimi xosxasiyyot olmaq yaxsidir ki, soni xos
atrin iifliqleri biirlisiin™,

Insan tebiatinde humanist cohstlar, meyillar bilavasits basqalarina
miinasibatde 6ziinil bliruze verir. Bu, Nizami terofinden votenparverlik,
dostlug, sexavet, diizgiinliik, adalet kimi ali keyfiyyetlorle vehdetds
gotiriiliib, etik ve sosial-siyasi planda isiglandirilmigdir.

Nizami Gencoevinin insan vo comiyyst haqqinda diisiincelarinde
sah vo raiyyet miinasibetlori baglica yer tutur. Miitefokkir gostorir ki,
6lkenin maddi ve menavi ylksalisi, sosial-siyasi toroqqisi ona baggiliq
edan sahin emellerinden ¢ox asilidir. Insaf ve adalati hagsizliq ve ziil-
me qarsl qoyan sairin biitiin poemalarinda bu mévzu iizerinde asash
dayanilmis, “Sirler xazinesi’nde ona xeyli yer verilmigdir: “Olkanin
isini nizama salan sah gerak roiyyetin hiiququna riayet etsin ki, hami
onun formaninda yazilanlara bas aysin ve onu iirekden, candan sev-
sin”, “Odalat padsahligin asas sortidir. Cahanin qoddarlig1 onsuz da
bize bosdir”, “Olke yalmz adalatle giidratli (sbedi) ola biler”. Insaf ve
adalatlo is gdren kes ugur qazanar: “Darga insafli olsa, emir meqa-
mina catar. Omir adaletli olsa, 6lkonin gah1 olar”. Bels ki, “biitiin golo-
bolorin osas1 odalotdir, biitiin zorerlere bais zillmdir”. “Turklerin
dovlati ona gdro ucald: ki, memloketda adalot hakim oldu”.

Nizaminin “Isgendername” poemasinda tasvir etdiyi odaletli saho-
rin sakinlori 6z qonagparver ve humanist xasiyyatlorine goro fiitiivve
ideyasi teblig eden oxiloere benzeyirler: “Yoldas aciz olsa, komok edi-
rik, ¢atinlik ¢okorsa, xilas edirik”, “Bir-birimizden heg bir gey osirgo-
mirik”. Isgender “diinya yaxsilar iizerinde dayanmisdir”” qenastine galir:
“Siibhesiz, diinyani dyrenanin nazsrinds diinya bu yaxs1 adamlara gore
0z yerinds gorar tutur. Diinyanin siitunlan1 da bu xalq olmusdur™.

Elm v idrak Niz?mi g}ence?vin‘in idrak ha(_]'qlrida diisfjncelari

haqqinda gem_s miindaricali olul?., 0 doern elrpl—fe?lseﬁ

fikrine uygundur. Miitefekkirin eqidesince,
“bzii feloyin altinda, royi ise ondan yiiksekds olan” insan her seyden
avvel 0z idrak gabiliyyatine gore yer iiziiniin agrofidir. Hom duyguya,
hisse vo qavrayisa, hem de agla ve zokaya malikdir. Hissi merhale
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heyvanlara da xasdir. Lakin bu, insanlarda tefekkiir qiivvesinin saye-
sinde diizgiin istiqgametlondirildiyi li¢iin keyfiyyatco daha iistiindiir.

Nizami insanin aqli yetkinliyini idrak qabiliyyatini artirmaga ¢alig-
maqda, elmi biliklore yiyeloenmokde goriirdii. Onun asarlorinde elm vo
idrak masaleleri bir-biri ile bagly, olagsali sokilde nezerden kegirilmisdir.

Sair ham dini, hem da diinyavi elmleri §yronmeyi lazim bilmisdir.
O, “Leyli ve Macnun” poemasmda ogluna nesihot edorken buyurur:
“O elmi dyron ki, faydasi vardir”. Elm yronmokds istedad kifayet
deyildir, boyiik say, gorgin cidd-cohd da gorakdir: “Na ¢ox istedadl,
lakin tenboal adamlar 6z tonbslliklori neaticesindo saxsi satan olublar.
No ¢ox iireyi korlar (kiitler) ise telimin sayesinde yeddi iqlime qaziler
qazisi olublar”.

Nizaminin fikrince, 6ziiniin yiiksek gabiliyysti ilo basga canlilar-
dan se¢ilon insan biitiin varliglar haqqinda mithakime yiiriitmek imka-
nina malikdir: “Tebistlerin yogruldugu mayadan bizim ii¢iin bagqa
varliq yaziblar ki, diggetle baxagq, sirri axtaraq, isin tel ucunu tapaq,
yeri de, goyii de goérak, birer-birer bunu da, onu da aragdiraq”.

Orta ssrlorin ideologiyasina uygun olaraq, Nizaminin aserlerinde
idrak obyekti insanin 6zii, mévcud seyler alomi vo Allahdir. Biitiin
bunlar bir-birinden tacrid edilmis deyil, miieyyen miinasibatde, ola-
geli sekilde nezorden kegirilmisdir. Insan 6ziinii derk etmoklo hoyatda
tutdugu yeri, mévqeyi miloyysnlosdirir. Movcud seylor aleminin idra-
kina gedem qoyur. Badii adebiyyatda, o climleden poeziyada idrak
prosesinin gedisi tosvirlarin, tohkiyslerin mentiqi axarinda 6z oksini
tapir, diinyanin derk edilen olub-olmamasi hagqinda genast olde
edilir. Nizami maddi varligin, ondaki miixtelif seyler ve hadiselerin
duygular vo aql vasitesile dork edilmasi imkani iizorindo asashi dayan-
migdir. Miitefekkirin aserlerinde Kainatin — gdyler, ulduzlar alominin
osrarangiz menzarosinin rosmi, tobistin fiisunkar goézelliyinin teren-
niimii, canli, hoyati insan suratlorinin vasfi bilavasito duygularin, gav-
rayig ve toxoyyiilin mehsuludur. Biitiin sonraki miihakimeler, aqli
foaliyyot ve diisiincelor hissi miisahidelorden slde edilmis bilikler
tizorindo yiikselir. Nizami Goncoavi canli miisahidedon abstrakt tofok-
kiire dogru geden bu yolda tabist ve comiyyet hadiselerini yrenma-
yo, aglimamuis sirlorden bas agmaga sey gostormisdir. O yazirdi: “Her
seyo nezer salsan, onda gizli bir xezina vardir. Calig ki, o xazinenin
acar1 poladdan olsun, siisedon olmasin”,
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“Qafil olmaq igidlikden deyildir, qafillik divanslik salamatidir”.
“Agil bizi biliye aparib ¢ixarir” deyen sair yazirdi: “Ya aglin yolu ile
get ve isiq tap, ya da onun gqapisindan oteyini uzaq tut!”.

Nizami gosterirdi ki, aghn (diigiincenin) idrak imkam maddi alem-
den kenara ¢ixmir. O, Allaha miiracietle deyir: “Foaloyin hasarim: Sen
o goder ucaltdin ki, diisiinceni onun daxilinde bende saldin. Nilufer
rongli tag1 Sen elo yiiksaltdin ki, diisiince ondan yuxari qalxa bilmir”,
Sair bagqa yerda bu fikir lizerine bir daha qayidaraq, yazir: “Asimanda
va yerde olan sirler insan diislincesinin endazesindedir. Diigiince 6z
ondazosindan qabaga diismok isterse, basini endazenin serhedinden
konara ¢ixara bilmez, her bir seviyysye o qoader ¢ata bilar ki, o seviy-
yonin sorhadi sona yetor. Kainatin haddi sona ¢atanda diisiincade
coehotlorden osor qalmaz”.

Allahi dork etmayo goldikds, Nizaminin fikrince, biitiin yaranmig-
lar buna can atir: “Allahin pergarinin ucundan diisenlarin hamisi bizim
kimi Onu axtarir”. Allah1 hissi ve mentiqi yolla bilavasite derk etmok
geyrt-miimkiin sayilir. Nizami bu isde agil ve vehmin (xeyalin) aciz-
liyini déna~-done qeyd etmisdir: “Agil axira godor Soni tapa bilmez.
Senin varligin al ¢atmayan yerden idrak peykini homise dasa basar”,
“Agil biitiin zirekliyine baxmayaraq, Senin gabaginda mat qalib,
yerindon terpena bilmoaz. Agil Senin yolunu neca basa vura biler, belo
isin ardinca vehm neco gedo biler?”.

Orta osrlerde Allahin dork edilmasi dini-mistik telimlarde vehy
(intuisiya) ile birbaga va dini-sxolastik telimlerde dolayisi yolla miim-
kiin sayilir. Nizaminin aserlorinde Allahi derk etmayin her iki formasi
gostorilmigdir. Dindo peygomber meraci ilo slagedar olan birbasa
idrak “gbérmo” termini ile verilir. Sair Allahin dergahina gatmis pey-
gombor haqqinda yazirdi: “Bu yerde toqdirelayiqdir ki, deyile: miitlaq
o, Tanrni goérdil ve Tann goériinmalidir”. Allah geyri-maddi oldugu
ii¢lin “Onu gérmeyin mekan ve zamam yoxdur, ¢iinki O, mekan ve
zamandan ¢ox uzaqdir”. Nizami bir daha geyd edir ki, “Mehemmad var-
liq gesmosini basqa gozle deyil, idrak gézleri ile gordii”. Idrak gozii
hisse vo duygulara qars1 qoyulan golbin gozidiir: “Hissiyyat yolke-
senlorinden uzaq ol, senin yolunu yalniz gelbin biler, galbi tam!”.

Allahi dolayis1 yolla dork etmak, Nizaminin fikrince, insanin aglle
Oziinii, yaxud mévcudat: derk etmasi vasitosilo bag verir. Birinci halda
peygomber adindan deyilmis meshur bir hedisden ¢ixis edilir: “Oziinii
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derk edon kes Rabbini de derk edor”. Nizami hemin hadisle alagodar
yazirdi: “Allahi derk et ki, basirat ahlinin yaninda xilgetin ortiiyii ¢ox
nazik olur. Oziinii derk et ki, monalar yolu ilo ziinii derk etson, Allahi
da derk edersen”. “Oziinii derk eden kes Rebbini de derk eder” hodi-
sini apanb sufizme baglayanlar vo bu iisulla Nizaminin tesovviifden
tesirlondiyini iddia edenlar yanilirlar. Unutmaq olmaz ki, hadisler ve
onlarin gorhleri tesevviifden gabaq meydanda idi.

Allahi dark etmoayin basqa bir yolu mévcudati derk etmakdir. Sorg
peripatetiklori buna uygun olaraq deyirdiler ki, ilk sebab 6z naticesi ile
balli olur, sebebin varlig1 naticonin varligina gére todqiq edilir. Nizami
sobablo natice avezine Xaligle mexlugat miinasibatini qabul etmisdir.
O yazirdi: “Qarsina hor hansi badii (gbzal) naxis ¢ixsa, ancaq onun ya-
radan1 hagqqinda diisiin”. Meydana gelmis biitin mévcudat Allahin
varligindan xebar verir. “Yeddi gézel”do Allaha miiracistle deyilir:
“Bosirat ahli garsisinda Sen aydinsan”. Burada “basirat ahli” anlayisi
ile mistik sufilor nozoerde tutulmur. Nizami gosterir ki, Allah suretce
deyil, yaratdig1 suratlor (mdvcud seylar alomi) ilo aydindir. Bu fikir
“Isgendername” poemasinda daha bariz sekilde ifade edilmisdir: “Hor
yaranmig, gormok imkanina malik olana 6z yaradanimi nisan verir”.
Nizami “biitiin yaranmiglarda ancaq Seni goriirem, ¢iinki Sen yara-
dansan, onlar yaranmislardir” deyerken moxluqata esasen Xaliq haq-
qinda fikir yiiriidiir. Bu, sebabe gore naticeni anlamag: xatirladir: “Her
bir suret (roesm) aghin, zokanin yaninda onu ¢aken ressamin varligina
dslalot edir”. “Allaln dork etmoayin meyari dalil ve ya miiqayiseden
basqa ne ola biler? Aglin miiqayisesi orayadoek islaye biler ki, yara-
dana dair bir dolil agkara ¢gixsin”.

Bohmanyar ve bazi basqa filosoflar kimi, Nizami Gencavi ds fol-
sofi biliyin, varlig1 derk etmoyin faydasina exlaqi keyfiyyst baximin-
dan yanagsmigdir. O yazirdi: “Dostluga layiq yalniz agildir, aglin varsa,
her seyin vardir. Aglin godrini bilmeyon adamdan dad-feryad!
O, suretce adamdir, tabistco div”. Elace da agil, “yigilib gqalanda aziy-
yat va qorxuya sabeb olan qizildan qiymetlidir”, “Senin gbziin qizil-
dan nurlanir, bu ise pis seydir. Diinyada géze isiq veran agildir”.

Bohmenyarin falsefoesindeki nikbin ruh Nizaminin poeziyasina daha
artiq doracado xasdir: “Caro axtarmaqdan iimidini kasma. Denin géyer-
moasi teecciiblii deyil. He¢ bir iimid etmadiyin sey iimidini dogrulda
biler. Umidsizlikde bdyiik iimid var, qara geconin sonu ag seher olar”.
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Sairin idraka dair fikirleri miitereqqi mezmun dagtyir: Gziinil,
md&vcudati ve Allahi derk eden insan menen saflasir, kamillagir, golo-
coye nikbin gozlo baxir.

Belolikla, Nizami Goncovinin folsefi diisiincelori — Allah vo mov-
cudat, insan ve comiyyst, elm veo idrak hagqinda miithakimeleri 6z
parlag mazmunu voe miihiim elmi deyari etibarilo dévriin zengin ideo-
logiyas1 soviyyosinde idi. Miitefokkir sairin yiyelandiyi derin elmi-
folsefi fikirler onun yaradiciliginda badii tefokkiirii fovqolade kamillik
haddine yiikseltmis, bdyiik ideallarla dolu misilsiz senat incileri yarat-
masini tomin etmisdir.
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IV FOSIL
XIII-XIV OSRLORDO AZORBAYCAN FOLSOFOSI

ICTIMAI-SIYASI VO IQTISADI VOZiYYOT.
. MODONIYYOT. MUTOKOLLIMLOR,
FILOSOFLAR VO ONLAR ARASINDA MUNASIBOT

XII esrin birinci riiblinde Azarbaycanin
siyasi menzerasini Ibn a1-Osir (1160-1234),
daha ¢ox iqtisadi ve meneavi hayatim Yaqut
Hemovi (1179-1229) isiglandirmusg, sonrakt tarixi hadiselerin tesvirini
Hemdulla Qoazvini (1280-1349) ve basqalari davam etdirmislar.

XIII osrin avvellerinde Merkezi Asiyada giiclonmakde olan mon-
qol tayfalar1 Cingiz xanmn (1206-1227) bascilig1 ile Mongol dévletini
yaratdi. Boyiik ordu destelerine malik olan mongollar herbi yiiriigler
ederek, az miiddet igerisinds Cini ve Orta Asiyanin miihiim seharlorini
tutdular. Onlar 1220-ci ilde Iram isgal edib, Azarbaycana soxuldular.
Qs diisonds Tebrize ¢atan mongollar méhkem qala divarlarim goriib,
Eldeniz hokmdar1 Ozbokdon (1210-1225) ¢oxlu pul, paltar vo diger
qiymatli seylor alaraq Xozer sahilina, oradan da qiglamaq iigiin Muga-
na yollandilar. Qosbkarlar 1221-ci ilin yazinda yeniden Tebrize hiicu-
ma kegmis, onu ole kegire bilmayonde Maraga iizerine yerimislor.
Giiclii miigavimoate baxmayarag, mongollar Maragani, sonra Ordebili
tuta bilmigler. Sonra Arana iiz tutan mongollar Beyloganda olmazin
vohsiliklor torotmislor. Hadiseleri diqqetle izleyen Ibn ol-Osir bu
zaman Genconin iggaldan sovugmasini belo izah edir: “Gonce Aran
vilaystinin anas1 (morkezi) idi. Ancaq tatarlar (mongollar) onun shali-
sinin ¢oxlugunu, siicastini, giirciilorle olan miiharibade merdlik ve
qogaqliq goéstermis olduglarim ve bu geharin oldugca moéhkemliyini
bildikleri ii¢iin oraya yaxin diiga bilmadilor. Ancaq soher shalisine
adam génderib onlardan pul va paltar istedilor. Sohor shalisi onlarin
istediklerini verdi, onlar oradan ¢ixib getdiler”.

Mongollar 1222-ci ilde ¢ox ¢etinlikle Samaxi soharine soxulub,
qotl-garatlor etdikdon sonra Darboands, oradan da Simali Qafqaza get-
mislor. Bu orofode Azerbaycana bir yandan qipgaqlar, onlarin ardinca
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o biri yandan Xarozmsahlar basqin etmiglor. 1225-1231-ci illerde
Azerbaycan Xarozmgah Mshemmadin oglu Coalaloddinin hakimiyyaeti
altma diigmiisdiir.

Mongollarin yeniden hiicumlart ile Azerbaycan bir daha onlarin ziil-
miine maruz qalmis vo sokkiz il miiddetinds tamamile iggal edilmigdir.

XIN-XT1V asrlerin kesisdiyi yiizillik miiddetinde Azerbaycan Elxa-
niler dovletinin (1256-1357) terkibinde qalmisdir. Bu dévlste onun
banisi Cingiz xanin novasi Hiilaku xanin (1256-1265) ad1 ile Hiilaku-
lar dévleti de deyilmisdir. Zaqafqaziya, Iran, iraq, ©fqanistan, Kigik
Asiyanin ve Tiirkmenistanin ¢ox hissesi vo s. erazilori shate edon Elxa-
nilar dévlatinin paytaxti miixtelif vaxtlarda Maraga, Toebriz, Sulta-
niyyo olmusdur.

Elxanilor dovlatinin ilk dévrlarinde ona daxil olan 6lkelarin iqtisa-
diyyat1 miiharibsler neticesinde tenezziilo ugramigdi. Kendlilsrden
mohsulun begdo dord, hetta daha ¢ox hissasinin vergi alinmasi da
vaziyyeti xeyli agirlagdirmigdi. Qazan xanin (1295-1304) islahatlan
vergilorin hacminin deqiq milayyenlosdirilmesi, geyri-qanuni vergi-
lorin qadagan olunmasi, istifadssiz torpaqglarin becerilmasi li¢iin sorait
yaradilmasi, genis siini suvarma iglarinin aparilmasi ve s. baximindan
tosorriifatin canlanmasina sebab oldu. Bu hal Ulcaytu (1304-1316) d6v-
riinde de §ziinii gostordi. Lakin zaman kec¢dikce veziyyetin yeniden
doyigmosi dévleatin pargalanmasina vo nohayat, mehvinoe gotirib ¢ixardi.

Xalq kiitlalerinin ve feodallarin xeyli hissesinin yaminda niifuzunu
tamamils itirmig Sirvangah Huseng 1382-ci ilde dldiirtildiikkden sonra
onun yerins ke¢mis Ibrahim (1382-1417) Sirvanin daxili idaroe miiste-
qilliyini qoruyub saxlamaga caligirdi.

XIV asrin sonlarinda bir-birine diigmen iki istilagt — Qizil Orda
xam Toxtamis simaldan ve Orta Asiyada iri feodal dévlat hakimi Tey-
murleng (1370-1405) cenubdan bdyiik qiivve ilo Azarbaycana hiicum
etdilor. Sirvan, Tobriz, Nax¢ivan, Maraga vo Marand sohorlor Toxtamis
torofindon dagintilara meruz qaldi. O, geri ¢okildi, Teymurlongin
qosunlar1 galdi. Tebriz yeniden talandi, onun mahir senatkarlar Tey-
murlengin amrile Semargonde gonderildi.

Ibrahim Sirvanin daxili miisteqilliyini saxlamaq iigiin Teymurlong
ilo sazigo girdi. Darband ke¢idinin Qizil Ordanin basginlarindan mii-
hafizasi Sirvangaha hovale olundu. Azerbaycanin Conub vilaystlorinin
idaresi Teymurlengin oglu Mirangahin ixtiyarina verildiyi halda, Sirvan
dovleti 6z mévcudlugunu saxlaya bildi.
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XII-XIV asrlorde Azerbaycanda siyasi veziyyeatin dolasigligi,
yadellilerin basqinlari, vergilerin ¢oxlugu xalqin hayatini sarsitmigda.
Elxanilerin qoyduglart vergi sistemi zohmatkeslorin golirinin dérdde
ii¢ hissesini aparnirdi. Yadelli ziilmkarlara qarsi Arranda, Sirvanda,
Tebrizdo ve bagqa yerlorde miibarizeler keskinloagib silahli iisyanlara
cevrilmisdi. Biitlin bunlar xalqin meadeniyystine, meneviyyatina da
agir zorbelor vurmusdur. O dévrde dagntilara meruz galmis seherlorden
bozileri sonralar barpa edilo bilse do, bir goxu xarabaliga ¢evrilmis, adi
xoriteden silinerek yalmz tarixde qalmigdir. Qetl-qaretler erafosinde
dogma yurdundan didergin diismiis ziyalilar qerib diyarlarda ¢ox vaxt
hemisoalik maskunlagir, mensub olduglar yerlori dagidiglan nisbalorde
yasadirdilar. Biitiin miisibstlore, folaketlore baxmayaraq, manbelorde
XII-XIV osrlorde Azerbaycan yensa de maddi ve moenavi servatlorin
zonginliyine gore heyranligla yad edilir. Yaqut Homevi yazird: ki,
Azoerbaycan “genis bir orazi, boylik bir memloketdir, osas etibarilo
daglar diyandir. Burada bir ¢ox qalalar, saysiz-hesabsiz tobii servetlor
vardir. Man buradakindan ¢ox baglan olan basqa bir yer gérmemi-
som”. Homdulla Qazvini do Azarbaycani son derace gbzel ve varli bir
Olka kimi teqdim edir, onun goeherlerinden her birini 6z servetine, o
climladen okingilik ve bagciligina gbre sociyyslendirir. Messlon, o,
Maraga haqqinda yazir: “Coéllerinde taxil, pambiq mohsullari, iiziim ve
basqa meyvaeler yetisir’. Maddi nemetlorin bollugu sayssinde burada
ucuzlugdur: “Yerlorin ¢oxunda giymetlor ¢ox agagidir”.

XIII-X1V asrlorde Azerbaycanin miixtelif yerlerinde demir, mis,
xalsedon, qizil, yaqut, neft ve bagqa faydali qazintilarin ¢ixarildig:
malumdur.

Azerbaycanda gorgin ictimai-siyasi hadiselarin cerayan etdiyi,
dagidict miiharibeler iiziinden iqtisadi sarsintilarin bag verdiyi bele
soraitdo modeniyysatin vo elmi-falsofi fikrin yiiksok inkisafi heyro-
tamizdir.

XIII-XIV asrlerde Azsrbaycanin inkisaf et-
mis sohorlorinde — Sirvan, Naxgivan, Tebriz,
Maraga veo basqa yerlorde elmi-medoni
miiassiseler, o climladen madrassaler foaliyyat gosterirdi. Tahsil ocaq-
lar1 cox vaxt mescidlerde vo diger ictimai binalarda yerlogirdi. Maraga
rosadxanasi ve onun nozdindeki medrese meghur idi. Menbalardo
Noasiroddin Tusinin Maraga rosedxanasini teskil etmesi ve oradaki
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foaliyyeti qabariq gostorilir: “O, Maragada azometli bir giibbe vo
rosadxana tikdirdi. Orada boyiik bir otag1 ve genis guseni tutub, onu
Bagdaddan, Samdan ve Mesopotamiyadan gatirilmig kitablarla
doldurdu, hetta dérd yiiz min cildden ¢ox toplandi”™.

Nesiroeddin Tusi resadxanaya astronomlari, tobistsiinas alimlori vo
filosoflar devet etmis, onlarin iglomesinden 6trii har ciir serait yarat-
migdi. Buna gbre de Hiilaku voqflorin (dini idarelore moxsus amlakin)
ixtiyarim ona vermisdi: Nosiroeddin Tusinin “Har bir ayalstde vegflerle
masgul olan, onlarin tgriinii (desyatinini) y18ib, rosedxana ig¢ilarinin
omak hagqina ve rosadxanada lazimi islore sorf etmok ii¢iin gotiron
naibleri vardi”. Filosof “Elxani astronomik cadval” aserinde yazir:
“Rosadxananin ingasi lgiin bir qrup alimi — Demoesqden Miiayyid
Urzini, Mosuldan Fexraddin Maragini, Tiflisden Foxraddin Ixlatini vo
Nocmaeddin Qazvinini bir yere yigdim. Onun ingasina 1259-cu ilds
Maragada bagladiq”.

Nasiroddin Tusi astronomiya tarixine nozar salaraq, meshur resed-
xanalarin uzun iller boyu tikilib fealiyyet gostordikden sonra forma-
lagdigin1 ve her bir resedxananin on azi otuz il miiddetinde tamamlana
bilmasini sdylodikde Hiilaku Maraga rosedxanasinm on iki ile tikilib
basa catdirilmasini tapsirmisda.

Rasadxanada ¢alismig yaradici ziyalilarin elmi kasflori vo ixtiralar
hale laziminca agkar edilmemisdir. 1266-c1 ildo Nasiraddin Tusinin
yanina galib, onunla isleyen azerbaycanli miihendis Kerimaddin Obu-
bokr Mahmud oglu Salmasi kagiz1 hell edib, alinan xemirden alatler
ve cihazlar diizeldirmis. Kerimoaddin Salmasi resedxanada igibos Yer
kiirasi modelini hazirlamig, onun {izerinds iglimlerin tesvirini vermisdir.
Olbetta, bu, cografi qlobus idi. Halbuki elm alsminde elo hesab edir-
lor ki, ilk cografi globusu alman cografiyacisi ve seyyahi Martin
Bohaym (1459-1507) hazirlamigdir.

Sonralar Maraga rosedxanasina oxsar miiassise XIV asrde Tebrizda
yaradilmigdir. “Sefa evi” (“Dar og-gifa”) adlanan bu yerde miialice-
xana, modrase ve resedxana var idi. Burada da diinyanin her terafin-
den golmis alimler ¢alisir, elmin miixtalif sahelorine dair tedqiqatlar
aparir, todris islori ile masgul olurdular.

XII-XIV osrlorde musiqi ve memarliq xeyli
inkisaf etmigdi. Musiqisiinas, bastokar, sair vo
xottat Sefiaddin Obdiilmémin Yusif oglu Urmevi biitiin miiselman
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Serqi olkelerinde meghur idi. O, Bagdadda miikemmsl tehsil almus,
mohsuldar iglomis, bir sira giymetli adebi ve elmi asorlor yazmigdir.
Onlardan musiqi nezeriyyasine dair “Dovrler” (“sl-Odvar™) kitabi
miitexessisler terefinden yiiksek qiymetlendirilmisdir. Bu esers
Sihabaddin Seyrafi, Liitfulla Semergondi ve Obdillgadir Maragayi serh
yazmiglar. Sefteddin Urmaevi not yazilarmin ilk tertibgilerindon biri,
habelo iki ¢alg1 alotinin ixtiragisidir.

Bu dévrde Azerbaycanin miixtelif gehorlerinde ictimai binalar,
abidoler ve tosviri senat niimunsleri yaradilmigdir, Baki etrafi rayon-
larda miihafize giilleleri, Tebrizde Oli sah mescidi, Sami-Qazan mescidi
vo bagqa tikililorin ingas1 bu dovre diigiir. Azerbaycanli ustalar qonsu
Olkolorde do foaliyyot gostormiglor. Amasiya (Tiirkiye) mescidini
1236-1246-c1 illorde arranli memar Mehsmmed Mahmud oglu tikmisdir.

Seyrofi, Haci Mehemmead Bend¢i bu dévriin taninmis xeottatla-

rindandir. Azerbaycanda miniatiir seneati inkisaf etmis, onun bedii
xiisusiyysetlori xalcagiliga da kegmigdi.
XII osrdo meydana golmis siithroverdilik,
qadirilik, yesevilik, rafiilik, kiibravilik ve
basga sufi terigotlori (ordenlar, silsilalor)
XII-XIV oasrlorde 6z fealiyyetlerini geniglondirmisdir. Siihroverdilik
ordeninin yaradicist Sihabaddin ©buhafs Omer Mehemmed oglu Siih-
rovordinin 89 illik 6mriiniin 35 ili XIII esre diisiir. Bu illordo do o, icti-
mai-siyasi vo elmi foaliyyotlo beraber, sufi miiridlerin telim-torbiyesi
ile ciddi mesgul olmusdur. Bir sira meshur sexsiyyetlor ondan tehsil
almus, sithroverdiliyin tebligine colb edilmisler. Bu terigetin ideyalan
Bbuhefs Siihreverdinin oglu Imadeddin Mehemmad (...-1257), ne-
vasi Obdiirrehman ve diger gohum-aqrobasi (tayfasi), habelo miirid-
lari — Nacibaddin Oli ibn Bozqus Sirazi (...-1278), onun oglu Zohiraddin
Obdiirrehman, Nocmeddin Mehammaed ibn Israil (...-1278), Bohaad-
din Zokeriyyo Multani (...-1268), Sedraddin ibn Zakeriyye (...-1285),
Foexraddin Ibrahim Iragi (...-1289), Riiknaddin Feyzulla ibn Sedreddin
(...~1335), Izzaddin Mahmud ibn Bli Kasani (...-1335) ve onlarla bas-
qalan terefinden teblig edilmis, genis xalq kiitlolerine c¢atdirilmigdir.
Siihreverdiliyi Hindistanda Nuraddin Miibarek Qeaznevi (...-1249),
Homidaddin Nocuri (...-1274) vo onlarin miiridlori yaymuslar.

Qeyd etmok lazimdir ki, sufi terigetinin iizvleri, yaxud hemin tori-
gotlora rogbet basloyenler arasinda adli-sanhi sairlor vardir. Sadi
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Sirazi (1208-1292), Kemaleddin Isfahani (1170-1237) siihreverdiliyi,
Forideddin Ofttar (...-1225) kiibraviliyi daha da meghurlagdirmuslar.
Gorkemli tiirk sairi Ohmad Yesevinin (...-1166) yaratdigi yesevilik
torigeti Yunus Imre ve basqa istedadl sairlori 6z otrafinda birlogdirmis-
dir. Mensur ibn Arslan Baba (...-1197), 9bdilmslik Tac Xoca (...-1218),
Ishaq Baba (...-1239), Xalil Ata (...-1347), Uzun Hesen (1423-1478)
kimi goxsiyyotlar yosoviliyin ideologlaridir. Nagsbandlik, baktagilik
vo ikanilik terigetlori yosavilikden dyronmisdir.

XIII ssrde Calaloddin Ruminin (1207-1273) yaratdigi mévlevilik
kimi, XIV asrde meydana galmis neqsbandlik de tiirk xalglan arasinda
genis yayillmigdi. Nogsbandlik Buxarali Xace Boahaaddin Mshammade
(1327-1389) nisbet verilir. Deyilens gore, ata-anasi vo o 6zii naxigh
tafta toxuduglan ii¢iin nagsbond adimi almiglar. Zeynalabidin Sirvani
yazir ki, Nagsband Xace Boahaaddinin doguldugu kenddir, nagsbend-
lik torigeti gizlinde dua oxumaq ve daxili miisahide hali kegirmak
iizerinde qurulmusdur. Bu torigete meshur filosoflar, alimler, gairler
mansub olmuslar.

Hiirufiliyin de meydana ¢ixmast XIV asro tesadiif edir. Onun ba-
nisi Fozlullah Neimi (1339-1394) papaq¢iliqla mesgul olmus, 1369-cu
ilde Isfahana, 1373-cii ilde Mokkoaye sofer etmis, 1386-ct ilde 6z toli-
mini genis sokilde yaymaga baslamigdir. O, Hiirufi ideyalarma goéroe
1394-cii ilde Sirvanda hebse alinmig ve “Cavidannama” osarini mah-
basde yazmigdir. Fazlullah Neimi Teymurlengin emrile edam edildikden
sonra, hiirufilik onun ardicillar terefinden qizgin miidafie edilmisdir.

XIII-XIV oastlorde Azerbaycanda adebiyyat areb ve fars dilleri ile
yanasi dogma dilde do yaranir, shali arasinda da daha artiq yayilirds.
Homin dovrde Azarbaycan dilinin shamiyyatinin artmasi ile alagedar
gedon bu proses onun siiretli inkisafina, yiiksek adabi dil seviyyesine
catmasina kémek etmisdir. XIII osrde izzeddin Hesenoglunun alde
olan iki lirik seri Azerbaycan dilinde yaranmis poetik niimunslerden
sayilir. Azarbaycan badii-edebi dili Qazi Biirhanaddinin seirlerinda,
Yusif Maddahin “Verqa ve Giilsa” poemasinda, “Ohmead Herami”
dastaninda va s. aserlerde ifadsliliyi, selisliyi ve revanlig ile diqqeti
colb edir.

Ziilfuqgar Sirvani (1192-1295) vo Hiimam Tebrizi (1238-1314) fars
vo oreb dillerinde, Ibrahim Urmevi (1228-1293) ve Nocmaddin Tiflisi
orab dilinde yazib-yaratmslar. Bu sairlerin poeziyasi badii deyeri ile
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boraber miitereqqi ictimai-siyasi mazmunu ileds segilir. Mahmud
Sobiistorinin (1287-1320) vo Ovhoedi Maragayinin (1274-1388) esor-
lorinds tesavviif vo folsafe moselsaleri xiisusi qoyulmusdur.

Sedoddin Mahmud ©Sbdiilkerim oglu Sebiisteri Tebrizi, dziiniin
xaber verdiyi kimi, Misir, Sam ve Hicaz 6lkelerine sefor etmis, kond-
bokond, soherbegohor gezmis, hor yerde alimler vo seyxlorle goriis-
miis, elmi axtariglarda olmugdur.

Miitefokkir sufizme ve onun folsefesine aid “Diinyalarm agasim
dork etmoys dair yeqinliyin haqigeati” (“Haqq sl-yoqin fi-morifot
Roebb ol-alemin”), “Haqiqot axtaranlarin giizgiisii” (“Mirat ol-
miihaqqiqin”) esarlarini nasrlo, “Sirr giilsoni” (“Giilson-¢ raz”) veo
“Seadot kitab1” (“Seadat-nama”) aserlarini nezmle yazmigdir.

Mahmud Sebisterinin 1317-ci ilde geleme aldif1 “Sirr giilseni”
kitabinda baglica ideya varligin vehdetinin panteistcosine izahidir.
Miitefokkir Serq peripatetiklorinin emanasiya nezeriyyesinin kreat-
sionizma miixalif olmast {izerine goelmeden modvcudatin mortebsali
qurulusunu Quran surslarine nisbetdo nezerden kegirir. “Biitiin alom
Haqqg-taalanin kitabidir” deyen sair aksidensiyan1 hallanmaya, sub-
stansiyani herflere, mortabsleri ise ayslare ve durguya benzedir. Onun
fikrince, her bir alem xiisusi suredir, biri “Fatihe”, digeri “Ixlas”dur.

Mahmud Sabiisteri Quran aysleri ilo mévcudatin mertobolori ara-
sinda miiqayise aparib, birinci ayeni universal aqls, “Is1q” ayesini uni-
versal noafso, “Ors”i shatoedici gdya, “Kiirsi”’ni ulduzlar gbyiine, “Fati-
ha” suresini (“as-Sob al-masani”) qalan yeddi gbye miivafiq gotiiriir.

Miitefekkir dérd tnsiirde (torpag, su, hava ve odda) ayelerin askar
oldugunu, onlardan térenmislerde (mineral, bitki ve heyvanda) ise
ayelori saymagin ¢otinliyini deyir. Burada insan nafsinin mdévcudatin
sonunda meydana gelmesi Quranin “Insan” (“en-Nas”) suresinin axi-
rinc1 olmasi ile elagslendirilir.

Mahmud Sebiisteri insan nefsini universal nafs ile bir tutub, onu
biitiin alemo samil edir, “insanin cahan, cahanin da insan olmasmi”
sOyloyir. Miitefokkir bu vahdeti dialektik torzds bels bayan edir:

Son haman comsan ki, tokin 6zlisen,
Sen haman toksen ki, comin 6ziisen.
Bu sirri 0 adam anlayar, biler,
Ciizden kiille sar1 eyloyar sofor.
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Biitiin bu miihakimaleri ilo barabar “Men Hagqam” deyen sair son
naticade Allah, Insan ve Alemi vehdatds, eyniyyetds goriir.

Mahmud Sebiistori sufi solefleri kimi, varligin idrakinda zahiri
cohotlori qavramag soriate, daxili cohatleri derk etmayi ise hoqigete
baglayir. Demoli, haqigeti bilmek, haqga g¢atmaq tliglin serist ilo
haqigat arasindaki yolu (terigeati) got etmoak lazimdir.

Seyx Riikneddin ©hmed Maragayi Maragada anadan olmus, fran1
va orab &lkelerini gozmis, iyirmi iledek Isfahanda yasamisdir. Sufi
sairi ©Obuhamid Ovhadeddin Kirmaniden (...-1236) tohsil almig ve
onun gorafine Ovhadi toxalliisiinii gétiirmiigdiir.

Ovhadi Maragayi Sedreddin Konevinin de derslerinde istirak et-
mis, Ibn BOrebinin “Hikmsatlorin asas menalar” (“Fiisus al-hikem”)
asorini onun yaninda miitalia etmisdir. Sairin on bes min beyt gaside,
gozal, qite ve torcibandlorden ibarat divani, iki poemasi vardir. O, “On
maktub” (“Dshname”) poemasmm 1306-c1 ilde, “Cemgid cami”
(“Cam-e com™) poemasini 1332-ci ilde tamamlamigdir.

Ovhadi Maragayini varliq ve idrak mesalaleri derinden diisiindiir-
miigdiir. Bu, “Comgid cam1” poemasindaki boadii suallardan da aydin
goriiniir:

Bu yer ki, iistiinde salmisan masken
Nadir, heg 6ziine demisenmi son?
Osli haradandir, nadir bu qayda?
Var idi, ya yoxdan o oldu peyda?..

Biitiin bu suallardan sonra deyilir:

Bunu son bilorsen elm ilo ancaq,
Elmsiz nafs, ax1 no bacaracaq?

Ovhadi Maragayinin yaradiciliginda ictimai-siyasi, etik-oxlaqi
mosaleler daha genis yer tutur. Sair 6lkonin firavanlig, reiyyetin xos-
boxt yasamasi iigiin sah vo vozirin adalatli olmasim iimdo sort sayir.
Qeyd etmoak lazimdir ki, XIII-XIV osrlorde miitefokkirlar — Siraced-
din Urmevi, Nesiraddin Tusi ve b. ictimai-siyasi movzuda danisanda
diqgaeti ilk névbade mohz odalot maselasine yonoltmiglor. Onlarin
fikrinco, xalqga pislik edenin 6zii pisliye meruz qalar. Himam Tabrizi
yazirdi:
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Kim ki xalqin canimi daim ¢alar bir giirzotok
Bir zorbs ilo tez ¢okor dévran 6zii ondan damar.
Daimi dovlet nadir? Orz eylayim: adlii kerom
Baxtiyar kesden galar ancaq bu isler yadigar.

Ovhodi Maragayi pisliyin mayasini pislikde, yaxsiligi agilli yax-
sthgda goriirdii:

Inciklik olmasa, iisyan da olmaz,
Insan incidende iman da olmaz.

Elm &yren, yaxsiliq toxumu sep son,
Elo et yaxs1 da meyve dorosen.

Ovhadi Maragayi 6mrii serxosluqda va tiryek husyarhiginda kegi-

ronlari keskin tonqid etmisdir. Hoyati monali basa vurmag1 Nocmed-
din Obiilbaga Tiflisi da tévsiye edir: “Bu yuxu miiddstinden istifade
et, sonin giiniin qonaqdir. Hazirki dmriin fiirsetini elden verms, vaxt
son haddir. Bu anlan itirma, itki heyifdir. Gelacayi do indini da, harada
olmag da, neco olmagi da hesaba al”.
XHI-XIV asrlards siinni hiiquq mekteb-
lerinin Azerbaycanin miixtelif yerlerin-
do niimaysndsloni vardi. Hamdulla Qoazvini Maragada yasayanlarin
c¢oxunun henofilik mazhebine, nax¢ivanhlarin safii mezhobine men-
sub oldugunu xabar verir. Siinni hiiquq moektoblarinden Azerbaycanda
daha genis yayilam safiilik idi. Onun gdrkemli niimayendelarinden
Ominaddin Miizeffer Obiilxeyir oglu Tebrizi Varani (1163-1224)
hiiqugsiinas alim, ilahiyyat¢i ve filosofdur. O, Mosulda Obiilmiizeffor
Mohammadden, Bagdadda Obiilgasim ibn Fezlandan ve bagqalarin-
dan tehsil almig, bir miiddet Nizamiyye madrosesinde islemisdir.
Azorbaycan alimi sonra Misire getmis, Nasiriyye modrosasinde dors
demis, oradan qayidib Sirazda vefat etmigdir.

Ominaddin Tebrizi ii¢ cildden ibarat “Inciler boyunbagisi” (“Simt
al-foraid”), iki cildden ibarat “Masslalorin salisi” (“Sabt sl-mesail™)
kimi asorlor yazmigdir. Miitefokkir miiselman Sorqi 6lkelorindse Obu-
ishaq Sirazi Firuzabadiden sonra an bdyiik hiiqugsiinas ilahiyyatgilar
olan ©buhamid Mahommad Qozalinin “Yigcam” (”Vaciz”) traktatini
xiilass ve Fexreddin Razinin miiselman hiiququnun osaslarina aid
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“Mohsul” traktatini ixtisar etmigdir. Onlardan birincisi “Xiilase” (“al-
Miixtesar”™), ikincisi “Tohsisat” (“st-Tengihat™) adlanir.

Obiilmenaqib Mahmud ©hmad oglu Zencani (1177-1258) de safii
idi. O, aslon Zencan soherinden olub, Bagdadda yasamisdir. ibn Nec-
car (1162-1245) yazir: Obililmanaqib Zancani “mazhab, xilaf ve iisul-
da mahir olmus, Nizamiyye madresesinde dors demis, oradan ¢ixdig-
dan sonra Miistensiriyys madresesinde miisllim iglomigdir... O, Nasir
li-Dinillahin yaninda riisxeatle hadis 6yrenmisdir”. Semsoaddin Zohabi
Tiirkmani (1274-1348) Obiilmenaqib Zoncanini “elm doryasi1” adlan-
dirtb, onun asarlari oldugunu geyd etmisdir. Miitefokkirin yaradicilig
barade malumat veranlar onun Qurant tafsir etdiyini, Obunesr Ismayil
Covherinin (...-1005) dil¢iliye dair “Diizgiin olanlar” (“as-Sihah™)
kitabr esasinda “Diizgiin olanlar” (“es-Sihah”) kitab1 asasinda “Diiz-
giin olanlarin islahina dair ruhlann gozintisi” (“Tervih al-ervah fi
tohzib es-Sihah™) xiilasesini yazdigim qeyd edirlor. Obiilmenaqib
Zoncaninin “Ikinci deroeceli maselelori esaslar iizro iize gixarmaq”
(“Toxric al-fiiru sla-iisul”) kitab1 1961-ci ildo Damosq universitetin-
do ¢ap edilmisdir.

Safii moazhobi iizre azorbaycanli foqihlordon, Fexraddin Razinin
sagirdleri olmus Zeki Beyleqani, Tacaddin Urmeavi ve Semsaddin
Xoylu biitiin miiselman Serqi dlkalerinds meaghur idilar.

Obushmad Zoki Hoson oglu Beyloqani (1186-1277) aqli elmlori
derinden bilen fagih-miitekeallim ve miinazir idi. O, 1238-ci ilde tacir
sifoti ilo Domosqe getmis, sonra Isgenderiyys ve Dden soharlorine
yollanmiglar. Alim uzun miiddet Yomends ders demis, orada veofat
etmisdir.

Taceddin Mehemmead Hiiseyn oglu Urmovi Bagdadda yasamuis,
Serefiyye medresesinde ders demisdir, Zakeriyye Qoezvini xebar verir
ki, o zomanasinds {isulu, fighi, hikmati (folsafoni) ve adebiyyat: bil-
mokdo misilsiz idi. Taceddin Urmavi 1254-cii ildo 80 yasinda vofat
etmigdir. Onun yaradicihiginda mithiim yer tutan, 1219-cu ilde tamam-
ladig: “Mshsul”dan hasil edilon kitab” (“Kitab ol-hasil min “sl-
Mohsul”) Fexroddin Razinin fighin esaslarna dair “Mshsul” eseri
osasinda yazilmigdir. Bu traktatin alyazmasi Qahirade Xoadiviyye kitab-
xanasinda saxlanihir. Taceddin Urmevi terciimacilik ile de mesgul
olmus, 1228-ci ilde Domesqde Foxraddin Razinin mentige ve fol-
sofayo aid “Ilahi haqgigatlere dair Kemaladdin traktat:” (“ar-Risalat
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ol-Koamaliyys fi-1-haqaiq al-ilahiyyo”’) osorini fars dilinden arabcayo
gevirmigdir.

Semsoddin Obiilabbas Ohmed Xalil oglu Xoylu 1187-ci ilin de-
kabr ayinda Xoy goherinde dogulmus, gérkemli alimlerden dini ve
diinyevi elmlori miikemmel éyrenmigdir. Miitefokkir monqollarin hii-
cumu zamani Sama getmis, genis biliyi ilo sultan Isa ibn Moalik Adilin
derin rogbatini qazanmigdir. O, Dameagqde Adiliyye ve Dimagiyyo
modrasalarinds dars demis, bir cox meshur alimlerin miisllimi olmusdur.

Semsaddin Xoylu Samda Cemaladdin Misriden sonra bas gazi vezi-
fosini tutmugdur. Azarbaycan alimi 2 mart 1240-c1 ilde vefat etmis ve
Deamosq yaxinliginda Qasiyun daginin etoyinds defn olunmusdur.

Semsaddin Xoylu dil¢i, adabiyyatsiinas, foqih, miitekellim, filosof
ve tobib kimi taninmigdir. Zekariyya Qazvini xabar verir ki, o, seri vo
aqli elmlors dair gbzel aserler yazmigdir. Miitefokkirin 6z sagirdi Ibn
Obi Useybio ise yazir: “O, hikmat elmlerindo zemanasinin yeganasi,
soriat iglerinde 6z vaxtinin gérkemli alimi, tibbin asaslarinin bilicisi
idi”. Cemaladdin Osnavi (1305-1370) do bu fikri tesdiq edir: “O,
kolam, folsofe vo tibb elmlorinde miitexessis, yetkin alim idi”. Oz
miiasiri Obu Same (1199-1266), Semsaddin Ohmad Xslil oglunu orab
dil¢iliyinin banisi Xelil Shmad oglu (712-778) ila beraber tutmusdur.
“Elmlerin menbaleri” (“Yenabi ol-iilum”), “Usula dair kitab” (“Kitab
fi-1-isul™), “Nahv kitabi” (“Kitab fi-n-nshv”), “Hikmotli remzlari
ohato edon kitab1” (“Kitab yastomilu ala riimuz hikmiyye”) miitofok-
kirin baglica osorloridir.

Semseddin Xoylunun oglu Sihabeddin Mehemmad 1229-cu ilin
avqust ayinda Demegqde anadan olmusdur. On bir yasinda iken atasi
6lon Sihabaddin Mahemmad zohmota qatlagmig, 6z istedadi ve calig-
qanlig1 sayesinde elmi biliklore derindan yiyslone bilmisdir. O, Adi-
liyye medrasesinde tohsil almis, habelo Omor ibn Kerem, Obuhafs
Siihreverdi ve baggalarmin miihazirelorini dinlemigdir. Sihabaddin
Xoylu boyiik alim kimi tanindigr bir vaxtda — 1258-ci ilde Qiidsiin,
sonralar ise Halobin ve Misirin qazisi olmus, eyni zamanda mitellimlik
etmigdir. Azorbaycan miitefokkiri axirda Domoesqe gayidaraq, orada da
qazi vozifesini tutmaqla beraber, todris iglorinde foal xidmet gdster-
mis, Adiliyye, Qezaliyye ve Dimagiyye madrasalerinde ders demigdir.

Tarixgi Ibn Seddadin (...-1285) Dimagiyye madresesi ile alagedar
belo bir melumati maraqhdir ki, “burada avvelce meshur bas qazi
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Semsaddin Xoylu, sonra Miiveffeqaddin Xoylu.., sonra bas qazi Sem-
saddin Xoylunun oglu Sihabaddin Xoylu, sonra Kemaladdin Tiflisi,
sonra imadaddin Ibn Yunus... ders demislor”.

Sihabaddin Xoylu 19 avqust 1294-cii ilde vefat etmis, atasinin
yaninda dafn olunmusdur.

Sihabaddin Xoylu iyirmi fonni shate eden bodyiik bir kitabin, elace
de “Telimlarin sahslori” (“Oqalim at-tealim™), “Cabr ve miigabil”
(“al-Cebr va-l-miigabela™), “Kosmogqrafiya” (“el-Heya”), “Veoraso-
lik hiiququ” (“el-Faraid”), “Oruz” (al-Arud”) kimi miixtalif mévzulu
asorlarin miisllifidir.

Manbelorde Miisliheddin Obiilfoth Musa ibn ®mirhac Mehom-
mod Tabrizi (1270-1336) henafi foqih kimi teqdim edilir. Zeynaddin
Qasim ibn Qiitlubuganin (...-1474) henofilerin teboqgalerine dair
“Terclimeyi-hallann taci” (“Tac st-toracim”) kitabinda “feziletli imam”
adlandinlan Azerbaycan alimine xiisusi basliq ayrnlmigdir. Burada Ibn
Omirhac Tabrizinin 1310-cu ilde Damosqe getdiyi, arada vetonine
qayitdigi, sonra 1325-ci ilde yenidon Domesqo vo oradan Qahiroyo
sofor etdiyi gostorilir. Alim Hicaza gedean yolda Boni Salim vadisinde
vofat etmisdir. Ibn Omirhac Tebrizi Miizefforeddin ©hmed Bag-
dadinin (...-1295) fighin osaslarina dair “Badii (“al-Boadii”) kitabim
sorh edib, 6z eserini “Ince” (“er-Rofi”) adlandirmisdir. Zeynaddin
Qiitlubuga iki cildden ibarat homin serhin miiallif niisxesini gordii-
yini bildirir.

Peri , XII-XIV asrlorde miiselman dlkelori xalglarinin
eripatetik . .. . .

filosoflar 'faysaﬁ fikrindo apanci qiivve yens do peripatetiklor

idi. Folsofi fonlorin foal tebligat¢ilarindan Mosul-

da Ibn Yunus, Bagdadda Obdiilletif Bagdadi, Demesqde Semseddin

Xosrovsahi o dévrde miiselman Serqi 6lkelarinds, o climlodon Azer-

baycanda pesokar filosoflarin yetismasinde boyiik xidmet gostermisler.

Komaloaddin Musa ibn Yunus (1156-1242) Mosulda atasindan,
Bagdadda Nizamiyye moadresasinde Azearbaycan alimi Mshammad
Hibbatulla oglu Selmasiden tohsil almug, todris isleri ve elmi yaradici-
ligla mesgul olmusdur. Ibn Yunus Ssireddin Obheri, Siraceddin Urme-
vi, Nasiroddin Tusi vo dovriin diger tebistgiinas filosoflarmin miisl-
limidir. Heg bir dini teeassiibkesliys yol vermaysn alimin meggalo-
lerinde tekce miisolmanlar deyil, xristianlar ve yshudiler do istirak
edirmigler. Ibn ol-Ibri (1226-1286) xaber verir ki, asuri ve latin dillarini
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milkemmsol bilen intakiyali Saziri Yeoqubi Serq peripatetiklorindon
Farabi va ibn Sinanin aserlerini, habels tibbs, riyaziyyata ve iimumiy-
yatlo, tobiatsiinasliga dair kitablar1 Mosulda ibn Yunusun yaninda
miitalio edib 6z vetenine gayitmigdir.

Ibn Yunusun mentiq, folsefe ve riyaziyyata dair bir sira eserleri
vardir.

Miiveffogeddin Obdiillotif ibn Yusif Bagdadi (1162-1231) felse-
foni Ibn Sinanin “Nicat”, “Soafa” vo Bahmanyarin “Tshsil” kitablarindan
Oyrendiyini yazirdi. Alimin yaradicilign ve miiellimlik fealiyysti deo
osas etibarile peripatetik fonlorin tobligine yonolmisdi. ibn Obu Usey-
bie yazir ki, Obdiilletif Bagdadinin yaninda emim hamginin Aristotelin
kitablarim 6yrenirdi. O, hemin kitablara ¢ox diqgatli ve onlarin mana-
larin1 anlamagda fohmli idi.

Semseddin Bbdiilhamid ibn Isa Xosrovsahi (1184-1252) Tabrizin
Xosrovsah kendinde anadan olmusdur. O, Milayyad Tusiden hedis
dinlomis, Foxraddin Raziden figh, kelam ve felsefo Oyrenmis, bir
menbado deyildiyi kimi, “¢oxlu elmlorde mahir olmusdur”, folsefe
sahosinde boyiik niifuz qazanmigdir. Semsaddin Xosrovsahi 1209-cu
ilden sonra Sama getmis, orada dors demisdir. Miiasirlori miitefokkirin
elmi yaradiciligini ve miiellimlik fealiyyetini yiiksok giymetlondir-
mislor. Oz sagirdi Ibn Bbi Useybio onu “alimlorin basgisi, filosoflarin
agasi, onam niimunesi, islamin serefi” adlandiraraq yazirdi: “O, folsefi
elmlorde segilmig, tibbin osaslarimt igloeyib hazirlamis, seriat islorini
miikemmesl bilmis, 6ziinde loyaqet ve fozilati cemlesdirmisdi”, ibn
obi Useybia Somsoaddin Xosrovsahi ila ilk goriisiinii bels xatirlayir:
“0, Domasqge golonde goriisdiim, onu xogsifat, malahatli danisan, giiclii
zokal, elmlori derinden bilen gordiim”. Azarbaycan filosofu hagqinda
belo yiiksok roylori basga miielliflor de sGylomisler. Demoesqde hacib
isloyan Nacib Misri Karok hakimi Nasir ibn Malik Milezzem ibn Adil
barode demisdir: hakim “Semseddin Xosrovsahinin yanina gedir,
orada Seyx Obuseli Ibn Sinanmn “Felsefenin ssaslan’” (“Uyun ol-
hikme™’) kitabin1 miitalie edirmis”. O, Xosrovsahinin menzili yerlogon
mohollonin basima ¢atanda 0zii ilo olan meiyyete ve memliklers
dayanmaq igaresi verirmis. Hakim minikden diiserek desmala sarinmig
kitab1 goltuguna vurub, filosofun gaptsina golir, gapin doylir, agilanda
igori kegirmis. O, filosofun yaninda miitalis edir, onu maraqlandiran
masaloleri sorusurmus, ayaga galxib gedende seyxin onu otiirmesine
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razi1 olmurmus. Manbalerde Sedideddin ibn Yaqub ibn Sagleb haqqin-
da da deyilir: “O, Koarakds Semsaddin Xosrovsahinin yaninda felsefi
elmlorden ¢oxunu miitalie etmisdi”.

Semseaddin Xosrovsahi 1254-cii ilin noyabr-dekabr aylar arasinda
Domesgqdo vefat etmis, Qasiyun daginin steyinde dofn olunmusdur,
Miitefokkirin vefat: miinasibatile miiasirleri derinden kederlenmis,

Seyx Erbili ve Noecmaddin Lebbudi onun serefine marsiye yazmis-
lar. Semsaddin Xosrovsahinin aserlori folsofe, mentiq, kelam ve figh
masolalorine hosr edilmigdir. Onlardan Obuishaq Sirazinin safiilik moz-
hoabi iizro figho dair “Diizelis edilmis kitabin xiilasesi” (“Miixtoser
kitab al-Miiznab”), “ibn Sinanin “Sofa” kitabin xiilasasi” (“Miixte-
sor kitab es-Sifa”), Fexraddin Razinin “Ayslar ve bayanatlar kitabinin
tamamlanmasi1” (“Tetimmet kitab sl-Ayat va-l-bsyyinat”), “Ibn
Sinanin megqalslerinin xiilasesi” (“Miixteser magqalat ibn Sina”) ve b.
traktatlar haqqinda orta asr menbalarinde melumat verilmisdir.

Osireddin Miifezzel Omer oglu Bbheri (...-1265) “Falsefenin yol
gbstariciliyi” (“Hidayst al-hikme™), “Kateqoriyalara giris” (“Isaguci”),
“Kosmoqrafiyaya dair xiilase” (“Miixteser fi elm al-heys”), “Astrol-
yabiyaya dair traktat” (“Risalot ol-astiirlab) vo s. asarlarin miisllifidir.
“Falsofonin yol gostoriciliyi” kitabi montiq, tobiiyyat ve metafizika-
dan ibaratdir. Osiroddin Obherinin esorlerini sonraki eosrlerds
gorkamli filosoflar serh etmislor.

XHI-XIV esrlorde mentiq, metafizika vo tebiiyyat mesaleleri
Noacmoddin Naxg¢ivani, Ofzeloddin Xuneci, Siraceddin Urmevi, Nesi-
roddin Tusi, Sefiaddin Hindi Urmevi ve basqalarinin yaradiciliginda
genis va derinden isiglandirilmigdir.

Noecmaddin Ohmoad Obubsakr oglu Naxc¢ivani Yaxin ve Orta Serq
Olkslorinda tanminmig Azarbaycan filosoflarindandir. O, tohsilini Nax-
¢ivan soherindo almig, elmin biitiin sahslarini milkemmal dyrenmis-
dir. Tbn al-ibri Necmeddin Naxg¢ivani hagqinda yazirdt: “O, bdyiik
fozilet sahibi, deqiq elmlerin derindsn bilicisi idi. Oz vatenindas folse-
fo ile moggul olurdu”. Nacmaddin Nax¢ivani dogma yurdunu, ¢ox gii-
man ki, siyasi gerait iiziinden terk etmeli olmusdur: “O, OSlkeleri
seyahata ¢i1xdi, xeyli gozib-dolasdi, axirda Kigik Asiyaya daxil oldu,
boyiik mensablar tutdu”. Bir miiddet Omir Cslaloddin Qaratayin veziri
islemis filosof yuxar1 dairelordaki hagsizligin, adalatsizliyin bilavasite
sahidi olduqda atrafinda bag veron bu ictimai-siyasi hadiselare bigane
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qala bilmir, etiraz slamati olaraq saray hayatim tork edir. Ibn al-Ibri bu
miinasibeatle yazir: “Sonra idarogilik narahathig ve azab-eziyyaetlori
onu bezikdirdi. Oradan Suriyaya yola diisdii”.

Nocmeddin Naxg¢ivani Hoaleb geherinde 6mriiniin son ¢aglarinda gu-
senigin olmusdur. Deyilono goro, o, evden heg yana ¢ixmur, ancaq dostlar
ona bag ¢akirmis. Filosofun 1253-cii ilden sonra vefat etdiyini yazirlar.

Noacmoaddin Naxgivaninin elmi ve falsefi yaradicilign orta osr
miiellifleri terafinden yiiksek giymetlendirilmisdir. ibn Bibi onu “bii-
tiin elmloerde ve fenlerde dalgali denizs ve yagish buluda” banzeatmis,
dini ve diinyovi elmlari 6ziinde topladigin1 geyd etmigdir. Necmaddin
Naxgivani peripatetik folsefonin problemlorini derinden aragdirmus,
mentige vo tobistsiinashiga boylik ehamiyyst vermisdir. Bununla bels,
o, ardic1l aristotel¢i olmamisdir. Azarbaycan filosofu arebdilli peripa-
tetizmin, onun gérkemli niimayendesi ibn Sinanmin eserlerinin foal
tobligat¢ilarindan sayilmasina baxmayarag, bir sira doktrinalari tenqidi
planda nazerdan kegirmisdir.

Nocmoddin Naxg¢ivani Ibn Sinanin “Tibb ganunu” ve “Isareler ve
geydler” kitablarina gorhler yazmisdir. Filosofa mexsus “Mantigin
mogzi vo folsofonin xiilasesi” (“Liibab al-mentiq ve xiilasat ol-hikma)
asorinin iiziinii Ibn Kemmune Israili (...-1284) kogiirmiisdiir. ibn
Kommune hamginin Naocmoaddin Nax¢ivaninin “Isareler ve geydler”
kitabinda qaydalarin pozulmasi, “Sefa” ve “Nicat” kitablan iizerinden
oOrtiiyiin gotiiriilmesi” traktatim xiilase etmisdir. O, burada peripatetik
folsefo ilo ona gars1 yonaldilmis tonqidi ideyalar barisdirmaga galis-
migdir, Miibahise doguran miirokkeb folsafi masalalorden biri nofse
dair idi. Insanin mehvinden sonra nofsin yasamastna inanan Necmoddin
Naxgivani Serq peripatetiklarinin aksine olaraq, menbolorde deyildiyi
kimi, “tonasiix telimine giiclii meyil gosterirdi”. Necmaddin Nax¢ivani
Ibn Sinanm eserlerini ortodoksal islam mévqgeyinden toftis etmomis,
oksins, hakim ideologiyanin prinsiplerine he¢ do uygun galmayen bir
tolimi — tenasiixii gobul etmokls peripatetiklore tonqidi yanagmisdir.

Ofzoladdin Mehommed Namaver oglu Xuneci (1194-1248) ve
Siraceddin Mahmud ©bubskr oglu Urmavi (1198-1283) 6z hayat yol-
larina, ictimai-siyasi foaliyyetlorine gore bir-birine ¢ox yaxindir. Her
iki filosof ardicil Serq peripatetizmi mévgeyinds duraraq, mentiq vo
tobiotgiinasliga dair qiymetli aserler yazmis, elmi-falsofi fikrin inki-
safinda bdyiik emak sorf etmigdir.
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Noasiroddin Mahemmad Tusinin xidmati xiisusi geyd edilmelidir.
O, orta asrlorde boyiik ensiklopediyaci alim, gérkemli filosof kimi
sOhrot tapmugdir. Miiasirlari ve sonraki miislliflar Serq madeniyyetinin,
elmi-falsefi fikrinin inkigafinda onun misilsiz rolu oldugunu séyle-
migler. Maragada Nesireddin Tusiden tohsil almis alimlarden Nac-
meddin Katibi Qezvini, Ibn Kemmune Israili ve Qiitbeddin Sirazi
folsefonin biitiin saholorine dair sanball aserlerin miisallifidir. Necmad-
din Bli ibn Omer Katibi Qozvini (1203-1277) “Semsaddin traktat1”

“ar-Risalot os-somsiyye”), “Hogqiqgotlerin agilmasinda incelikleri
ehtiva eden” (“Cami ad-deqaiq fi kesf ol-haqaiq™), “Mahiyyet hik-
moti” (“Hikmet al-ayn”) ve s. eserlor yazmis, Ofzeloddin Xunoacinin
“Fikirlerin qaranliq yerlarinde sirlorin agilmasi1” kitabini sorh etmisdir.
O, bu sorhde Sihabaddin Maraginin mantige dair “Dialektika” trak-
tatindan da genis istifade etmisdir.

Nosiraddin Tusi kimi, sagirdleri de israqilikle maraqlanmuslar.
Qiitbeddin Sirazi ve Ibn Kemmuns Israili Sihabaddin Siihreverdinin
aserlorine deyerli serhler yazmus, israqilik folsefesini toblig etmislor.

Siraceddin Urmevinin bilavasite sagirdlerinden Sefiaddin Meham-
mod IObdiirrahim oglu Hindi Urmavi daha ¢ox meghurdur. O, 1351-ci
ilde Hindistanda tovelliid tapmig, Yaxin ve Orta Serqin bir sira
sohorlorini gozmisdir. Miitefokkir Yemande, Misirde ve b. 6lkelerds
oldugdan sonra Kigik Asiyada gerar tutmus, Konya ve Sivas soherlo-
rinde yasamugdir. Sefieddin Urmavi Kigik Asiyada Siraceddin Urmovi-
den bagqa alimlerin do yaninda tehsil alms, elmin miixtelif sahslorini
oyrenmisdir. O, 1286-c1 ilde Demesge ko¢iib, 6mriiniin axirina geder
orada Zahiriyys vo Atabokiyye moadreselorindo dors demisdir. Sefied-
din Hindi Urmevi “Usul elmine ¢atmagin sonu” (“Nihayaet al-viisul ila
elm al-iisul”), “Ustiin” (“al-Faiq”), “Kelam elminds digqaeti colb eden
seylorin mahiyysti” (Ziibdet sl-mealim fi elm ol-kelam”), “Nofso
dair traktat” (“er-Risale en-noafsiyye”) ve bagqa oserler yazmigdir.
XII-XIV esrlorde yasamig foqih-miite-

Mitokallimlor il kellimlerden bezileri 6z yaradiciliginda
filosoflar arasinda . U

Lo, folsafoys miiayyon yer verdiklori kimi, filo-
miinasibat

soflardan bezileri do sxolastikaya meyilli
olmugslar. Peripatetik filosoflarin yaradiciliginda figho dair traktatlara
da rast goalinir. Bu, onlarin dévlat-hiiquq islerinde ¢aligmalar ile ola-
godardir. XIII-XIV asrlorde yasams bir sira azerbaycanh peripatetik
filosoflar eyni zamanda qazi vezifoesinde islomislor.
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Yaradiciligt universal saciyyo dasiyan filosoflardan biri Semsad-
din Mehommed Miizoffoer oglu Xetib Xalxalidir. Comaladdin Osnavi
onu “naqli ve aqli elmlor sahosinds bas¢1”, “coxlu meshur sserlorin
miiallifi” kimi teqdim edarak gosterir ki, “o, montiqe dair de aser yaz-
misdir”. Bu fikri Ibn ol-Imad Henbeli tesdiglayir. Hac1 Xslifo
(1608-1670) “Kitablarin ve fonlarin adlarina dair zenlerin agilmas1”
(“Kosf oz-ziinun on osami oal-kiitiib val-1-fiinun”) kitabinda onun
“Moantige dair geside” (”Qeside fi-1-mentiq™) aserinin adim ¢okir.
Monbolorde Semsoddin Xalxalinin grammatikaya, hadise ve fighs
dair bir nego traktati hagginda melumat verilir. O, Hiiseyn ibn Masud
Bogovinin (...-1122) “Siinne ¢iraglari” (“Masabih es-siinne™) vo
Siracoddin Yusif Sokakinin (...-1209) “Elmlerin agar1” (“Miftah
al-iilum”) aserlorine gorhlar yazmigdir.

Alimloerden Taceddin Oli Abdulla oglu Ordebili Tabrizi toxminon
1278-ci ilde Ordebilde anadan olmus, uzun miiddet Tobrizde yasa-
misdir. O, Qiitbeddin Sirazi, Biirhanaddin Abdulla, Siracaddin Srde-
bili, Olasddin Xarezmi, Cemaleddin Sirazi, Fexraddin Carberdi veo
dovriin diger gérkemli alimlerinden felsaefe, mentiq, hesab, handese,
figh, hadis kimi fenleri 6yrenmis, dini ve diinyavi elmlore dair bir sira
asorlor yazmigdir. Taceddin Tabrizi miiselman $orqinin bdyiik sehor-
lorini gozmis, nohayst, gedib Qahirede miisllim islomisdir. Alim
1346-c1 il yanvarin 11-doe vofat etmisdir.

Coxcoehetli yaradiciliq yolu kegmis miitefokkirlorden biri de Sere-
foddin Maragi (1327-1386) idi. Obdiilhayy Ibn al-imad Henbsli onun
haqqinda yazir: “Serafoddin 9li Obdiilqadir oglu Maragi Sufi 6z 6lke-
sindo tohsil ahib, figh, isul, tibb, niicum elmleri iizre mahir olmus, aqli
elmlorde yiikselmigdir. Comaladdin Siiyuti demisdir: “O, aqli elmloerde
fozilot sahibi idi. Usula dair “sl-Kegsaf”, “al-Minhac” kitablarimi oxu-
musdu. Tibbi ve niicumu gozal bilirdi. ifrat miitezili idi... Tovbe etdi...”

Serofoddin Maragi Kigik Asiyada Sumeysatlyye vo Demesqde
Xatun xanegahlarinda sufilik etmisdir.

Miitokallimler ile filosoflarn islotdikleri istilahlar, tedqiq etdikleri
movzular ¢ox vaxt eyni olsa da niyyetlor, megsedler bagqa-basqa idi.
XIV asrin gorkemli filosofu ve sosioloqu ibn Xeldun (1332-1406)
haqgli olaraq yazirdi: “Miitekellimler kainata Xaligin varlifini1 gosteron
delil négteyi-nozerindon baxirlar. Filosofun ilahiyyata (metafizikaya)
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baxis1 miitloq varliga baxigdir. Miitekeallimin varlifa baxis1 budur ki,
[varliq] viicuda getireni gosterir”. ibn Xeldun peripatetik folsafi isti-
lahlar1 kelam elmina qatmag: dolasigliq hesab etmisdir. “Ciinki kalam
masaloleri soriatden ve ehkamlan dalil ile asaslandirmaqdan ibarotdir.
Bu, gercokliyi naqgli (dini) dslillerle forz etdikden sonra aqli delil-
siibut axtarmaqdir. Kelam elminin mdvzusunda tebiiyyata va ilahiy-
yata (metafizikaya) baxis yoxdur”.

Serq peripatetiklori ortodoksal islam ideologlarmmin — miihaddis
(hadisgi) ve gat1 stinni foqihlerin, agerilerin, habelo bazi métadil sufi-
lorin tonelerine daim meruz qalmislar. Islam ideologlar peripatetizmin
sistemino daxil olan fonleri gah birbasa din adindan kiifr elan edir, gah
da onlan darindon dyronerak yalana ¢ixarmaga, gbzdon salmaga cali-
sirdilar. Henbali mezhebinin meshur niimayendeleri — Ibn Selah
Sehrozuri (1181-1243), Seref Nevevi (1233-1277), Ibn Teymiyye
(1263-1323), Ibn Qayyim (1292-1350) ve basqalan diinyovi elmlori
“monfur elmlor”, onlarin terofdarlarimi ise “kafirlor”, “seytanlar”
adlandirirdilar. Qat: siinni feqihlere gore, yalmz Quran ve hadisler elm
sayila bilerdi. Ibn Teymiyye biitin hemfikirlerinin mévqeyini bayan
ederak yazirdi: “Yalniz Peygomber oleyhisselamdan irs qalmis elm
haqiqi elm adim1 dagiya biler. Ondan savayi har no varsa, ya faydasiz-
dir, ya da elm adlansa da elm deyildir. Onun faydah elm olmas: ii¢iin
Mohammead sleyhissalamdan miras qalmas: labiiddiir”. Ibn Selah Seh-
rozuri ise gostorirdi ki, folsafo sofehlik ve pozgunluq iigiin menba,
¢axnagma veo azgmliq iiglin maya, doniikliik ve dinsizlik {igiin ¢rxig
yeridir... Moantiqe goldikde, o, folsefoye girisdir, demsli, sorin girisi
de serdir. Onu tolim vo tadris etmayo qanuncu icaze vermomslidir.

Bu dévrde peripatetizmin emanasiya nozeriyyesi qizgin miizakire
obyekti idi. Bohmenyarm 6z miiellimi ibn Sinaya verdiyi sualdan do-
gan “Heqiqi vahidden yalmiz vahid ¢ixar” miiddeas: Fexroddin Razi,
Nosiraddin Tusi kimi miitefokkirleri ciddi diisiindiirlirdii. Nesireddin
Tusi 6z miiellimleri Jemsoddin Xosrovsahi ve Osireddin Obhariye
moktubla miiracist edib, bu barede onlarin fikirlerini bilmek istemisdir.

Kreatsionizme qars1 qoyulan emanasiya nazeriyyesini tengid edor-
kon ibn Teymiyys yazird ki, “Vahidden heg bir sey ¢ixmur, osla heg
bir sey toremir. Ondan heg bir sey tdromomis, heg bir sey ¢ixmamig-
dir. O, har seyi mehz xolq etmigdir”.
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Peripatetizmin sisteminds ortodoksal islam ideologlarinin hiicum-
larina an ¢ox meruz qalan mentiq idi. O zaman “Mentigle masgul
olan zindiqdir” (“Moen tementeqe tezendeqa”) ifadesi zerb-messl
olmusdu.

Hanbali foqihlers, folsafi istilahlardan istifade eden islam sxolast-
larma belo menfi miinasibat bosloyirdilor. ibn Teymiyye yazird:
“Folsofoyo meyil edon Obuhamid Qozali “onu tesevviif ve islam iba-
roleri galibinde izhar edirdi. Buna gore, islam alimleri onu inkar etmig-
lor. Hatta on yaxin dostlarindan Sbubakr Ibn o]-Orebi demisdir: Sey-
ximiz Obuhamid Qezali filosoflarm i¢erisine girib, sonra ¢ixmaq istomis,
bacarmamisdir”. Ibn Selah Sehrezuri yazirdi ki, seriet ehkamlarinin
Oyrenilmesinde mentiq istilahlarini isletmek biabir¢1 algaghqdir.

Ibn Teymiyye “Moantiqin inkan” (“Naqd sl-mentiq™”) eserinds
peripatetik fonlori bir-bir inkar ederkean yazir: “Mentiqe goaldikde, kim
deso ki, o, olave borcdur ve onu bilmeyenin elmlorinden heg birine
inanmaq olmaz, bu séhbat ¢ox cahatdon son derace qiisurludur”.

Foxraddin Razinin ibn Sinanin “Isaraler ve qeydler” kitabina hasr
etdiyi sorhde do miitekellimler ile peripatetiklor arasinda gedon ideya
ixtilafi 6z ifadosini tapmgdir. Burada Ibn Sinanin foelsefi miiddealar
aragdinlib aydinlagdiriimas1 evezine, dolasdirilib tekzib edilmisdir.
Mohz buna gore, Nesireddin Tusi Fexraddin Razinin serhini redd
edarak demisdir: “Bu, sorh yox, tehqirdir”.

Ibn Qayyim Nesireddin Tusinin leqabi “Nasir ed-din ve-l-mille”
(“Dinin vo milletin terafdar1”) evezine “Nesir os-sirk vo-1-kiifr ve-1-
ilhad” (“Miisriklik, kiifr ve dinsizlik terafdan”) ifadesini igloderak,
yazirdi: 7O, 6z kitablaninda diinyanin itkinliyini, axirstin batilliyini, boyiik
Tanrinin bilik, qiidret, dirilik, esitmo ve gorme sifotlorinin inkarmi
miidafie etmisdir. Dinsizler {i¢iin medresaler tutmugdu. O, dinsizlerin
imami1 Ibn Sinanin “Isareler ve geydler” kitabin1 Quranin yerins qoy-
maq istomis, lakin bunu bacarmamigdir. Demisdir: “O, xiisusi adam-
larin Quramdir, bu ise camaatin Quranidir”.

Qeyd etmok lazimdir ki, 6z dvri liglin miiteraqqi ictimai-siyasi ide-
yalar, gozol oxlaqi fikirler sdylemis gérkemli Azarbaycan sairt Xaqa-
ni Sirvani do yunan filosoflarina qarst ¢ixmisdir. Azerbaycan miite-
fokkiri Tbn Selah Sehrezuriden ¢ox evvel folsefe terminini gerezli
surotde sefeh kelmasine baglamisdir.
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Sufilikde panteist mozmun hiilulilik, ittihadilik ile yanagi, XIV
osrdon etibaron vehdet sl-viicud (varligm vehdati) termini ile do
gosterilmaye baslanmisdir. Ortodoksal islam ideologlar1 Ibn Orebini
ve onun ardicillarm, habelo Ibn Sebin, ibn ol-Fariz ve bagqa panteist
ohval-ruhiyysli sufileri dinden uzaqlasmaqda ittiham etmiglor. Ibn
Toymiyye onlan “Xaligin varlig: ile mexlugatin varligt artma, ¢ox-
alma ve forglonme olmadan eyni bir seydir” tezisini irali slirmekde
toqsirlondirdi.

Yaxin vo Orta $orq 6lkelerinde mévcud fikir coreyanlar arasinda
koskin ideya miibarizesine baxmayaraq, bir-birine yaxinlasma,
qarsiligh tesirlonme hallar1 artirdi. Miixtelif telimlerin uzlagdirtimasi
XIII osrin sonlarindan etibaron daha artiq deraecede nezere garpir. O
dévrde eyni zamanda hem kelam, hom peripatetizm, hom israqilik,
hom das sufizm ile masgul olan alimlor meydana goelmigdilor. Masslen,
tarix¢i Selahoddin Xolil ibn Aybok Sefadi (1296-1362) “Sufi” deye
moshur Semsoaddin Mehemmad Ohmad oglu Sirvani (...-1300) haq-
qinda yazir ki, o, Sihabiyye xanegahinin seyxi, ulduzlar elminin ve
hiiquq normalarmin bilicisi idi, felsefoni dyrenir, qalan elmlarle do
maraglanirda.

Miisolman aleminde yaranmig zengin elmi vo folsefi irsin xristian
alomine tesiri XIII-XIV esrlerde daha qabariq sokilde Oziinii gostor-
migdir. Orobdilli filosoflarin, alimlorin asarleri orijinalda, habele latin
vo yohudi dillerinde Avropa 6lkslerinds kiitlavi yayilird. Ibn Riigdiin
ad1 Averroes soklindo latinlagdirilmig, averroizm ise artiq mithiim fal-
sofi corayana ve telime gevrilmisdi. XIII osrdo Paris universiteti aver-
roizmin morkezi sayilirdi. Siger Brabantski (1240-1284) ve onun
terefdarlar1 Averroesin qizgin tebligatcilant idi. Averroistlori sixig-
dirmagq tigiin Foma Akvinali (1225-1274) 1269-cu ilds iki dofe Parise
golmali olmusdur. Siger 1270-ci ilde kilsaye gars1 13 tezisle itttham
edilib papa hobsxanasina salinmis ve orada Oldiirilmiisdiir. Onun
ardicillarindan Hosvin ve Boetsin do omrii beloco facio ilo netico-
lonmisdi.

XII-XIV osrlorde averroizm hemginin Italiya, Ingiltere ve
Fransada genis miqyasda yayila bilmis, sonraki dévrlerde uzun miiddet
0z tosirini saxlamigdir. Hom do qeyd etmok lazimdir ki, Avropada
erobdilli medeniyyst biitiinlikdo Renessans moadeniyyetinin miihiim
nazari asasi olmusdur.
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OFZOLODDIN XUNOCI

Ofzsloddin Mehemmad Namaver oglu Xunaci
Azorbaycan medoniyysti tarixinde bdyiik filo-
sof, gorkemli mentiq¢i, mahir tebib, miidrik
hiiqugsiinas kimi serofli yer tutur. O, aslon Conubi Azarbaycamn Xunac
soherindoandir. Cografiyagi, seyyah Yaqut Hemevi Xunacin Maraga ile
Zancan arasinda yerloagdiyini gqeyd edib, orada kagiz istehsal olundugu-
nu ve buna goro onun ham do Kagazkonen adlandirildigini xeber verir.

Ofzeloddin Xunacinin hayat, aserleri ve yaradiciliq fealiyyeti haq-
qinda en qiymetli ilk menbe 6z sagirdi ibn ©bi Useybienin “Tebibler
teboageleri barads xobarlarin qaynaqlan” (“Uyun al-enba fi tebogat
ol-otibba”) kitabidir. Oreb alimi Azerbaycan miitefokkirine derin
ragbotini ifade edarak yazir: “Ofzeloddin Xunaci bilikli baggidir, kamil
diisiinendir, alimlerin ve filosoflarin cenabidir, 6z zemanesinin elm
xadimidir”.

Ofzeladdin Xunoci haqqinda sonraki miiellifler — tarix¢iler, tozki-
rogiler, filosoflar an terifli, on semimi sozlerini sdylomiglor. Mexez-
lerden malum olur ki, Ofzeloddin Obu Abdulla Mehammad Namaver
oglu Xunaci 1194-cii ilin may ayinda anadan olmusdur. Ibn al-Imad
Hanbslinin verdiyi xebors gore, Ofzeloddin Xunaci ilk tohsilini 6z
votoninde almis, orada islomis ve sonralar bagqa dlkelore ¢ixib get-
misdir. Azerbaycan filosofu bir ¢ox Olksler gozmis, nehayst Misirde
yagamigdir. O, ehramlar diyarinda hem dovlet iglerinde ¢alismis, ictimai-
siyasi mosalolorlo maggul olmus, hem ds yaradici alim ve méhteram
miiellim kimi 6ziinii tanitmigdir. Miitefokkir 6mriiniin son ¢aglarinda
Misirin ve onun oyalotlorinin bag qazisi vozifesini tutmugdur. Tarixg¢i
Celaloddin Siiyuti (1445-1505) “Misir ve Qahira xaborlarine dair mii-
lahizolarin yaxgis1” (“Hiisn al-mithadera fi Misr va-1-Qahira™) kita-
binda yazir: “O, Seyx izzeddin Obdiisselamdan sonra Misir diyarina
qazi teyin edilmisdir”.

Orta osr miiolliflori Ofzeloddin Xunacinin sexsi keyfiyyetlorini
toqdir etmoklo birlikde onun miiellimlik fealiyystini yliksek gqiymet-
lendirmiglor: O, ciddi elmi axtarigda olmus, derin bilik alde etmis,
diinyovi elmlorde yetkinlogmis, zemanesinin nadir sexsiyyeti sayil-
mugdir. Bu fikir bir sira menbalerde tekidle ireli siiriilir. bn Obi
Useybia yazir: “Ofzoloddin Obu Abdulla Mehemmad Namaver oglu

192

Hoyat va
yaradiciligy



Xunaci hikmet (folsafo) elmlorindo forglenmis, soriot iglerini mii-
kemmeol bilmisdir. O, ciddiyyetlo ¢alisan ve ¢ox miitalisli idi”. Men-
boelerin verdiyi melumata gire, Azerbaycan filosofu hiiquq mekteblo-
rindo safiilik teliminin terafdar1 olmus, dini-hiiquqi messlsler iizre
fitvalar vermis, hiiquqgsiinas alimlar maclislorinds disputlar aparmgdir.

Tadris islorinde quzgin foaliyyet gostormis Ofzeloddin Xuneci
Comaloddin 9snovi (1305-1370) vo Ohmed Taskoprizadenin
(1495-1559) geyd etdikleri kimi, Qahirada Salihiyye medrasesinde ve
bagsqa modreselorde ders demisdir. O, elmin miixtalif sahalsrinde
moggolelor kecirmis, tobabatden miihazirslor sylomigdir. Alim 6ziin-
den avvalki tebiblerin ideyalarin1 menimsayib, onlara ssaslanmigdir.
Bfzeloddin Xunacinin sagirdi oldugunu hemise iftixarla xatirlayan Ibn
Obi Useybio yazirdi: “Man onunla 1235-ci (632) ilde Qahirade goriis-
miisem. O, biitiin elm saholorinde son derece sayli idi. Reis Ibn
Sinanin “Tibb ganunu” (“s1-Qanun fi-t-tibb”) kitabindan iimumi mesoa-
lalere dair hisseni onun yaninda miitalio etmisom”.

Ofzeloddin Xunoaci uzun miiddet Misirde yasayib somereli elmi
yaradiciligla, todris islori ilo maggul oldugu ve dlkenin ictimai-siyasi
heyatinda yaxindan istirak etdiyi {igiin orta asr miialliflerinden bazileri
onu eyni zamanda Misri (el-Misri) nisbesi ilo do yad etmislor.

Ofzoloddin Xunaci 1248-ci ilde dekabrin 22-do vefat etmis, Qahi-
rode defn olunmugdur. Azerbaycan filosofunun dliimiinden tosirlonen
sagirdi sair Seyx I1zzoddin Mohemmod ibn Hesen Erbili 6z miiasirle-
rinin {irok agrisin1 xiisusi bir serinde galoma almigdir. Sair semimiyyot
ifade edon, togbihlarle dolu hemin mersiyanin har misrasinda dahi bir
zokanin Sliimiine actyr, bu agir itkiye dézmeyin son derace ¢atin oldu-
gunu gosterir.

Ofzolgddin Xunacinin miixtelif movzulu aserlori barade XIII asr-
den beri Yaxmn ve Orta Serq miiollifleri melumat vermokdadirler.
Filosofun zangin ve ¢oxcehstli yaradiciliginda tebabet, tobistsiinasliq,
xiisusol mentiq mesalalerinin mithiim yer tutdugunu onun hagqinda
sohbst acan biitiin miiellifler sdylomigler. “Rais Ibn Sinanin nebz haq-
qmda dediklorinin gorhi” (“Serh ma qalehu ar-Rais Tbn Sina fi-n-
nabd”), “Tibb ganunu” kitabinin serhi (Serh “el-Qanun fi-t-tibb”),
“Qizdirmanin dévrleri” (“Odvar al-hiimmeyat”) traktatlari meshur olub,
diinya kitabxanalarinda movcuddur. Bunlardan “Tibb qanunu”
kitabinin serhinin alyazmasi niisxalerinden biri Paris Milli kitabxana-
sinda saxlanilir,
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Orta asr monbalarinde Ofzeladdin Xunaci an ¢ox mentiqgi filosof
kimi yad edilmigdir. O dévrde Misirde olmus suriyali alim, tarix¢i Obu
Same Miigaddesi (1199-1266) Ofzeloddin Xuneciden sdz agarken “o,
mentiqggi filosof idi” deyib, diggati bu cahate yonaltmisdir. Azerbaycan
aliminin “Mantige dair climlelar” (“al-Ciimal fi-l1-mentiq”), “Mentiqe
dair konspekt” (“al-Mucaz fi-l-mentiq”), “Fikirlorin qaranliq yerlo-
rindo sirlorin agilmas1”, (“Keosf ol-asrar an govamid el-efkar™), “Torif-
lore vo tesvirlere dair meqale” (“Moqale fi-1-hiidud va-r-rusum”
traktatlan orta asr folsefi fikir xezinesinin qiymetli incileridir.

“Mentiqe dair ciimlslor” aserinde miisllif onu 6z dostlan olan boyiik
alimler iigiin yazdigin geyd edir. Traktatin miigoddimesinds deyilir:
“Bu, mantiq qayda-qanunlarini1 ve miiddealarini nizama salan ciimlo-
lordir”. Olyazma niisxesi Iran, Fransa, Ingiltero ve basqa olkelorde
saxlanilan bu aser 1976-c1 ilde Tunisde ¢ap edilmigdir. “Montigo dair
konspekt” asori on iki fosil olub, mentiq teliminin biitiin miinderi-
cosini ahato edir.

Ofzoladdin Xunacinin asarlorinin, eloco do onlara yazilmis sorh-
lerin ayrni-ayri vaxtlarda kogiriilmiis alyazmasi niisxelori diinyanin
miixtelif 6lkelorinde mesghur kitabxanalarin ziynetidir. “Fikirlerin
qaranliq yerloarinde sirlorin agilmasi1” kitabinin Mahmud ibn Moham-
mad ibn Serofsah torafinden 1280-ci ildo kogiiriiliib tamamlanmig
alyazmasi Qahirenin Xadiviyye kitabxanasinda saxlanilir.

Ofzoladdin Xunacinin yaradiciliq irsi ile kegon osrden etibaren
Avropa serqstinaslari da maraqlanmaga baslamislar. Alman alimi
Hammer Purqgstal 1856-c1 ilde Vyanada ¢ap etdirdiyi ¢oxcildli “Oreb
adebiyyati tarixi” kitabinda 9fzeloddin Xunaciye xeyli yer ayirmigdir.
Miitefekkirin elmi-folsofi irsini aragdirmaq baximindan alman serqsii-
nas1 Karl Brokkelmanin (1868-1956) tadqiqat: daha miinasibdir. O 6z
kitabinin “Falsafo vo siyaset” bélmesinde Ofzeloddin Xunaci haqqin-
da miixteser biografik melumatdan sonra onun traktatlarindan otrafli
sOhbot agmig, homin osorlorin saxlanildig: linvanlan gostermigdir. Bu
todgiqat isi sorgsiinas alimin sagirdlori torafinden davam etdirilmis,
movcud faktlarin hocmi ve miindericesi daha da genislendirilmigdir.

Serq folsefosi ve montiqi mesealelerinden bahs eden miasir todqi~
gat eserloerinde Ofzeloddin Xunaciye xiisusi sehifeler ayrihir. Nikolas
Rescer “Orobdilli mentiq tarixine dair tadgiqler” (1963), “Orabdilli
montigin inkigafi” (1964) adli kitablarinda Azerbaycan aliminin fikir-
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lerine, miilahizelerine xeyli yer vermisdir. Bir sira basqa Qsrb sorgsii-
nas alimlorinin, folsefe tarix¢ilerinin tedqiqat islerinde de taminmig
orta asr filosofu kimi Ofzeleddin Xunscinin adina rast gelmek olur,

Miiasir Sorg mitelliflorinin orta asrlordo yagamig gbrkomli saxsiy-

yotlorden boahs eden asorlorinde hamginin 9fzeladdin Xunaci bdyiik
tobiotsiinas alim, filosof, mentig¢i ve hiiqugsiinas kimi seciyyelendi-
rilir. Mehommedeli Ayni 1928-ci ilde Istanbulda Universitetin ilahiyyat
fakiiltesinin macmuesinde dorc etdirdiyi “Tiirk mentiggileri” oger-
kinde Azerbaycan aliminin mentige dair traktatlar iizerinde genis
dayanmigdir. Mohammodsli Ayni 9fzoloddin Xunaci haqqinda an
imumi melumatlarla kifayetlonen bir sira Serq miielliflerinden forgli
olaraq, filosofun mentiq irsinin meziyyatleri bareda tessvviir yarat-
maga caligmigdir.
Ofzsladdin Xunaci idrakin hissi ve aqli mar-
helelerini gebul etmis, onlar1 vehdatde gotiir-
miisdiir. Filosofun teliminde “tesevviirler” ve
“tasdigler” haqqinda mithakimeler onun idrak nezeriyyasi ilo mentiqi
arasinda ortaqliq yaradir. Tesovviirler ve tosdiqler zeruri ve nezeri
qisimlore boliiniir. “Fikirlerin qaranliq yerlerinde sirlorin agilmas1”
kitabinda deyilir: Tesovviirlorden ve tosdiqlorden “har biri ya nazeri-
dir ki, onun tehsilinde fikir yiiriitmeye ehtiyac vardir.., ya da zeruridir
ki, buna ehtiyac duyulmur”. Zearuri, yaxud askar bilik siibut taleb etmir.
Belo ki, o, bilavasite hissi melumatlardan ve askar miiddealardan
ibarotdir. Masolan, “sey”, “isti”, “ag”, “tam hissedon boyiikdiir” ve s.
Neazeri, yaxud kesbi bilik siibut toleb edir. Belos ki, o, vasitoli molu-
matlardan ibaretdir, meselon, “ruhun gergokliyi, “diinyanin yaran-
mast” ve s. hagqinda miiddealar.

Gortlindilyii kimi, burada “tesavviir” hom tesavviir, hem da anlayis
yerindo isladilir. Zoruri, yaxud askar biliyi ifade eden tesevviir sdziin
osil moanasinda tesevviir, nezeri, yaxud kesbi biliyi ifade edon tesov-
viir ise sirf anlayigdir.

Orta asrlorde tesevviirlerin qazanilmasi keyfiyyeti sxolast miito-
fekkirlarlo peripatetik filosoflar arasinda ciddi miizakire mévzusu
olmusdur. Gorkemli islam sxolast: Foxroddin Razi tesevviirii miitleq-
logdirib, onun yalniz bir menasmi megbul saymisdir. O demisdir:
“Tesavviirlorden heg biri kesb edilmis deyildir, ¢iinki tesevviir ya hiss
edilmis, ya da qeyri-hiss edilmig olur. Hor bir hiss edilmisin tolobi
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geyri-miimkiindiir, ¢linki o, hasilin (bilavasite inikasin) elde edilmosi-
dir. Her bir qeyri-hiss edilmis de eladir, ¢iinki onun hagqinda mealumat
yoxdur”.

Serq peripatetiklorinin mévgeyinden massleye yanasan ereb filo-
sofu Ibn Orefo (1316-1401) yazir ki, Dfzeleddin Xuneci, Osireddin
Obhari ve Siraceddin Urmevi Fexreddin Raziys etiraz etmislor. Onla-
rin fikrince, tosovviirlin bazi cohatlarine gére melum olan seyin haqi-
getini telab etmok miimkiindiir.

Hisslerin (duygularin) vasitesile qazanilan tessvviirler (anlayiglar),
habele tesdiglor (aksiomatik miiddoalar) Serq folsefi edebiyyatinda
“birinci aqli melumatlar”, yaxud “tebii universalilor” adlanir. Bunlarin
asasinda alde edilan anlayis ve miiddealara ise “ikinci aqli melumat-
lar” deyilir.

Digoer Serq peripatetiklori kimi, 9fzeleddin Xunacinin fikrincs,
birinci aqli melumatlar ikinci ogli melumatlar tigiin asasdir. Zaruri bilik
idrakin hissi ve aqli merhalalori ile slagedardirsa, nazeri bilik idrakin
yalmz oqli merholosinde meydana ¢ixir. Idrak prosesi tokce hissi,
yaxud tekce aqli merhale ilo mehdudlagsmadig: kimi, bilik de ya tok-
co zoruri, ya da tokce nezeri ola bilmez. 9fzeloddin Xuneci yazir:
“Tesovviirlerin ve tesdiqlerin hamis1 zeruri deyildir, yoxsa heg bir sey
diisiine bilmezdik, nozari do deyildir, yoxsa bir sey alde eds bilmez-
dik. Demsli, onlardan bezisi zoruri, bazisi ise nazeridir”.

Ofzoladdin Xunacinin idrak teliminde dil ve tefokkiir moselosi
asasli yer tutur. Farabi, Ibn Sina, Behmanyar va basqa filosoflar kimi,
o da s6zii anlayisin, fikrin ifadegisi, gostericisi adlandumigdir. S6ziin
miioyyen mona ifade etmosi, gostormesi ii¢ prinsip osasinda olur:
miitabiglik, natamamliq ve iltizam. 9fzsladdin Xunaci “Mantige dair
climlolor” traktatinda yazir: “S6z 6z menasim tamam ifade edirso
miitabiglik, onu qismen ifade edirse natamamliq, ondan xaricds olam
ifada edirse, iltizam gdstormasidir”. Bu fikir onun diger aserlerindo
do sdylenilir. Filosof miitabiglik gostermesine insanin “diisiinceali var-
11q” olmasi anlayigini, natamamliq gdstermesine insanmn ayrihqda ya
“diisiinceli”, ya da “varliq” olmasi anlayigini, iltizam gostermasine iso
insanin “yazi yazmagq senatine va biliye qabil” olmasi anlayismi misal
¢okmisdir.

S6z yalmz miioyyon mena dasidigi ve mileyyen mena gostordiyi
toqdirde soz olur. Bu baximdan, soziin gostermosi s6zdon menamin
baga diigiilmosidir.
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Soziin mileyyen mona ifade etmasi onun qurulusu, torkibi cehet-
don do nozarden Kkegirilir. Ofzeloddin Xunoci sozleri sade ve miirokkeb
olmasi baximindan iki qisma bdlmiisdiir. Miitefokkir ayri-ayr sdzler-
den tesokkiil tapmis miirokkeb soziin her bir hissesinin 6z menasinin
hissasini gosterdiyini geyd etdikden sonra, sade sdzlor behsinin iizo-
rindoe miifossal dayanmisdir.

Anlayiglar1 substansionalliq ve aksidentalliq baximindan gézden
kegiron Ofzeloddin Xunaci ndv, cins, forglendirici slamet, habela
xiisusi vo iimumi aksidensiyalarm genis tehlilini vermisdir. Umumi
anlayiglarin gerhi torif bohsi ti¢iin bir név miigeddimedir. Terif nezo-
riyyesi peripatetiklorin idrak ve mentiq telimlarinin miihiim hissesini
toskil edir. Tesadiifi deyildir ki, Sorq filosoflar, o ciimloden Ofzelad-
din Xunaci mentige dair kitablarinda torife ve onun qaydalarina miiey-
yon yer vermokdon alave, bu mdvzuya ayrica asorler hosr etmisler.

Stagirit torifi moteber biliyin asas metodlarindan biri kimi saciy-
yoloendirmisdir. Oz seleflarinin yolu ile gedorok Ofzeleddin Xunaci do
gostorirdi ki, torif seyin mahiyystinin, mezmununun agilmasindan ireli
golir. Filosof terif vermoyin mévcud sertlorini ve tisullarim xatirlatmigdir.

Hokm boahsinde bu tefokkiir formasinin iqrarliq ve inkarhq ifade
etmosi Ofzoloddin Xunaci terafinden mithiim sert sayllmigdir. Onun
fikrinco, omr, sual, arzu ve bu gobilden olan ciimlalar mentiqi hokm
yerinde iglona bilmez. Belo ki, bu ciir climlsler tesdiq ve tokzib ifade
etmir.

Basqa Serq peripatetiklori kimi, ©fzeleddin Xunaci de hokmleri
goti ve sorti olmaqla iki yers bdlmiis, onlardan her birinin ayri-
ayrihiqda gorhini vermigdir. Filosof yazir: “Hokm ya sortidir ki, onun
teraflori iki h6kme aynlir, ya da gotidir ki, homin iki h6kmiin yerini iki
sado s0z tutur”.

Qoti hokmlorin mantiqi qurulusuna geldikda, o, subyektden, pre-
dikatdan ve onlarn aralarindaki slageden tesekkiil tapir. Ofzaeladdin
Xunaci yazir ki, elage, daha dogrusu, elageni gostoeran soz agiq deyil-
dikde hokm {i¢ lizvlii, hemin s6z deyilmodikde iki lizvli adlanir,

Ofzeleddin Xunaci hokmleri kemiyyete, keyfiyyoto ve modalliga
gore do miifossel aragdirmigdir.

Serti hokmlors goldikde, Ofzeloddin Xunaeci onlar birlesdirici ve
togsimi olmaqla iki gisme ayrrmugdir. Serti birlegdirici hokm odur ki,
hékmlerden biri digerini 6ziine qogsmus olur. Osas1 ifade edon hokm
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On hisse, notico bildiren hokm son hisse adlanir. Filosofun fikrince,
sorti birlegdirici h6kmlerde 6n hisse ilo son hisse arasindaki elageye
gbre hokm lazimliq ve tesadiifilik ifade edir.

Serti-teqsimi hokm, 9fzeloddin Xunscinin tebirince odur ki,
ondaki miiddea iki hokm arasinda bir-birini redd etmoklo irsli siiriiliir.
Umumiyyatle, serti hokmloarden her biri iki goti hokmden, yaxud iki
birlagdirici h6kmden, yaxud iki teqsimi hokmden, yaxud bir gati ve bir
birlaegdirici hokmdon, bir goti ve bir teqsimi hokmden, yaxud da bir
sorti ve bir teqsimi hokmdan diizalir.

Ofzoloddin Xunaci hkmler arasindaki zidlik ve okslik miinasi-
botlerine de diqget yetirmisdir. O, yazir: “Ziddiyyet iki hokmiin
iqrarliga vo inkarlifa goro ixtilafidir. Belo ki, onlardan birinin 6z-
Ozlilyiinde dogrulugu digerinin yalan olmasim vacib edir”.

Serq peripatetiklorinin, o ciimloeden 9fzsladdin Xunacinin teli-
minde ¢evrilme vo deyisilme mentiqi emsliyyatlar da xiisusi arasdi-
rilmigdir. Cevrilmanin izahinda gosterilir ki, mesalen, “Zeyd gorendir”,
yaxud “Zeyd gérmeyendir” hokmleri téradici hokmler, onlarin gev-
rildiklari “Zeyd gormoayen deyil” vo “Zeyd goéren deyil” hokmleri ise
toronmis hékmlardir. Birinci iki hdkmiin predikatlar igrar, ikinci iki
hékmiin predikatlan inkar formasindadir.

Dayisilme baradae ise Ofzeleddin Xunaci “Mentige dair ciimleler”
traktatinda yazir: “Daoyisilma hokmiin iki tarafinden her birinin digori
ile avez edilmesidir”. Siraceddin Urmavinin aydinlagdirdigi kimi, bu,
subyekti predikat, predikat1 subyekt yerino qoymaqdir.

Doyisilma iki ciirdiir: baraber doyisilme, meahdudiyystle doyisilma.
Borabor deyisilmade hokmiin kemiyysti, keyfiyyoti ve dogrulugu,
yaxud yalanhgi saxlanilir. Subyekti ve predikati eyni hacmli anlayiglar
olan iimumi igrari h6kmlar beladir, mesalon, “Har bir insan diislincoli
varhgdir” hokmiiniin “her bir diisiinceli varhq insandir” hokmiine deyi-
silmosi. Xiisusi igrari ve {imumi inkari hokmlar de baraber dayisilir.
Predikatin hacmi subyektin hacmindan genis olan iimumi iqrari hkm-
lorde doyisilme mehdudiyyatle olur. Maselan, “har bir insan varliq-
dir” hokmii “bozi varliq insandir” hokmiine mehdudiyyetle doyisilir.

Biitiin peripatetiklorin montiq sisteminde merkazi yeri istidlal haq-
qinda telim tutur. Filosoflar istidlalin ayri-ayri ndvlerine miixtelif sillo-
gizmlor kimi baxmglar. Ofzeloddin Xunaci istidlala lakonik sekilde
belo torif vermisdir: “Istidlal bagqa bir nitqi 6z-6zlilyiinde lazim bilen
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miiddealardan diizelmis nitqdir”. Yeni milddea he¢ bir kenar sort
olmadan, yalniz ireli siiriilmiis molum miiddealarin-miigeddimslerin
6ziindon hasil edilir, natice olaraq ¢ixir.

Peripatetik selaflori kimi, 9fzeloddin Xunaci do daha gox deduk-
tiv istidlallar lizerinde dayanmus, sillogizmin miixtelif formalarim genis
tohlil etmigdir. Onun aserlerinds sillogizmin birlesdirici ve istisnaedici
gisimlori miiqayise edilib forqlondirilir. Miigeddimsler faktik olaraq
naticeni, yaxud onun aksini ohate etdikde sillogizm istisnaedici, oks
halda birlegdirici adlanir.

Ofzeladdin Xunaci birlesdirici sillogizmin mentiqi strukturunu
yigcam sokilde ifade edarsk yazir: “O, iki miigoddimeni shate edir.
Onlardan biri axtarilanin kigik termin adlanan subyektini 6ziinde bir-
losdirir, bu, kigik miigeddimadir. Digeri ise onun bdyiik termin adlanan
predikatini 6zilinds birlegdirir, bu, boyiik miigeddimadir. Miigeddime-
lorden har birinin bagqa terafi o ikisi arasinda miisterakdir, birlegdiri-
cidir, bu, orta termindir. Orta termin ki¢ik miigeddimade predikat, boyiik
miigeddimade subyekt oldugda, bu, kamil qurulugdur, birinci fiqur
adlanir. Oksine olduqgda, bu, kamillikden ¢ox uzaq oldugu ii¢iin dor-
diincii fiqur adlanir. Orta termin her iki miigeddimade predikat olduq-
da, bu, 6z miigeddimslerinde on iistiin olaninda, yeni ki¢ik miiqed-
dimads birinci fiqura uygun olduguna gora, ikinci fiqur adlanir. Orta
termin hor iki miigeddimade subyektdirse, ligiincii fiqurdur”.

Ofzoladdin Xunaci “Fikirlerin qaranliq yerlorinde sirlerin agil-
mas1” traktatinda sillogizmin biitiin fiqurlarinin ve onlarin moduslari-
nin genis sorhini vermigdir.

Serti quragdirici sillogizmlorden bes qismi gosterilir: 1) iki birlog-
dirici; 2) iki toqsimi; 3) bir birlegdirici ve bir teqsimi; 4) bir geti ve bir
birlegdirici; 5) bir gati ve bir tagsimi hokmlerdon diizelon sillogizmler.

Farabi, ibn Sina, Behmenyar ve basqa gérkemli Serq peripatetik-
leri kimi, ©fzaleddin Xunaci dziiniin idrak nezeriyyesi ve mentigindo
tofekkiir formalarini — anlayis, hokm ve istidlali qurulus, struktur ce-
heatdon arasdirmagla beraber, onlarin dasidigi mona ve mezmuna da
boyiik ehemiyyst vermisdir. Bu baximdan onun folsefi ve mentigi
goriiglori sxolastikaya gars1 yonelmis, miiselman Serqi dlkelorinde orta
asrlorde elmi-folsafi fikrin inkigsafinda miihiim rol oynamisdir.

Ofzeloddin Xunacinin zengin yaradiciligi helo 6z saghginda ve son-
raki dovrlerde istedadli filosoflarin, mentiqgi alimlerin diggetini colb
etmigdir. Onun eserlerine adli-san alimler deyerli serhler yazmiglar.
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“Moentige dair ciimlaler” traktat1 esasinda Mahemmad ibn Salim
Homovi (...-1297) ve basqa filosoflar yeni aserler yaratmuglar. Mehom-
mad ibn Merzuq Telamsani (...-1438) “Mantiga dair ciimleler”i noz-
me ¢okmis, Biirhanaddin Omer Beqai ise 1457-ci ilde hemin men-
zumoni tehsisatla yeniden islemisdir.

“Montige dair konspekt” asorini Siraceddin Urmevi, Meohemmad
ibn Davud Telomsani, [sa ibn Davud Mentiqi, Fexreddin Oli ibn Ma-
hemmed ve bagqalar serh etmigler.

“Fikirlorin garanliq yerlorinde sirlorin agilmasi1” kitabina Noc-
moddin Katibi Qezvini serh, ibn Bedii Bendohi ve basqalar1 hasiye
yazmuslar.

SIRACODDIN URMOVI
Hoayat va Boyiilk Azarbaycan filosofu, tobiotsiinas alimi,
yaradiciig ictimai-siyasi xadim Siraceddin Urmevi orta

osrlordo bosor elmi-folsofi fikrini zonginlogdir-
mig dahi soxsiyyotlordendir.

Siraceddin Mahmud Sbubsakr oglu Urmevi 1198-ci ilde Cenubi
Azorbaycanin Urmiya goharinde anadan olmus, usagliq illerini homin
sofali diyarda kegirmisdir. Menbslerde onun Mosulda tehsil aldigi
gostarilir. Bu geher o dévrde Yaxin Serqde madeniyyet markozlarin-
den biri olmagla beraber, karvan yollarinin iistiinde yerlogdiyi {igiin
soyyahlar mekam sayilirdi. Yaqut Homevi xaber verir ki, Mosul “Ira-
qin gapisi, Xorasanin agaridir. Azerbaycana buradan gedirloer”.

Siraceddin Urmavi Mosulda o dovriin bdyiik tebiatsiinas, montiqg¢i
filosoflarindan Kemaloeddin Musa ibn Yunusdan ve basqalarindan fol-
sofe, montiq, hiiqug, tibb, riyaziyyat, astronomiya va s. elmleri mitkom-
mol Gyronmis, bu sahslerin mahir miitexessisi kimi atraf memloket-
larde meghurlagsmigdir. Azerbaycan alimi homin dovrde gorkemli sex-
siyyatlorlo — elm adamlan ve siyasi xadimlerle yaxinliq etmis, dovlat
ve hiiqugq isleri ile maraglanmisdir.

Monbelarden malum olur ki, Siraceddin Urmeavi bir miiddet De-
mosqde yasamis, sonralar ise Kigik Asiyaya getmisdir. 1246-c1 ildon
gabaq o, artiq Konya seherinde qazi imis. Gérkemli hiiqugsiinas alim
kimi onun 1250-ci ilde disput moclislerinds istirak etdiyi xeber verilir.
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XIII esrde Kigik Asiya yene de azadfikirlilik meyillerinin genis
meydan aldigi bir region idi. Buraya diinyanin ayri-ayn yerlorinden
miixtolif eqideli elm ve incesenat xadimlori axigib goalirdilor.

Miiasirleri vo sonraki miislliflor Siraceddin Urmevinin elmi ve
miiellimlik fealiyyetini yiiksek qiymetlondirmisler. XIII esrin tiirk
tarixcisi Ibn Bibi 1282-1285-ci illerde golemo aldif1 “Ali islere dair
Olasddin emrlori” (“sl-Ovamir al-aliyye fi-1-limur al-aliyya™) kita-
binda Azarbaycan filosofunun biitiin elm sahsloarinde sohrat tapdigint
geyd edarak yazmugdir ki, diinya dairelerinde, ruzigar meydanlarinda
ovvelki alimlerden, fozilotli filosoflardan galibiyyat ¢elengini onun
almasi heg kosdo fikir ayriligi dogurmamisdir. Siraceddin Urmevinin
biitlin elmlora dair aserlerinden on adli-sanli, gérkemli adamlar boh-
rolenmis, on boyiik sexsler iqtibas gotirmislor.

Tarix¢i Korim Agsarayi 1323-cii ilde tamamladig1 kitabinda 6z
hemkartmin reyine sarik ¢ixmigdir. O, Siraceddin Urmavini “elm alomi,
fozilotlor denizi, seriot asimaninin giinesi, haqiget ve teriget miihi-
tinin merkezi, aqli (diinyavi) ve naqli (dini) elmlerde diinya alimlarin-
den qalibiyyet ¢olengini almig” bir sexsiyyet kimi yad ederak yazir ki,
her yandan ve her terofdon gorkemli adamlar faydalanmaq meqsadile
onun maclisine iiz tutmuslar.

Monbalarde Siraceddin Urmevinin agagidaki aserlerinin ad: ¢akilir:
“Meontige ve folsefoyoe dair Nurlarin doguslar1” (“Matali al-anvar fi-
I-moentiq va-l-hikme”), “Hikmet incelikleri” (“Letaif ol-hikma”),
“Haqqin boyam” (“Beayan sl-haqq™), “Metodlar” (“Manahic”), “Zid-
diyyetin misallarina dair traktat™ (“Risale fi amsilat at-tearud”), “Dia-
lektikaya dair traktatlar” (“er-Resail fi elm al-codsl”), “Hekimano
sozlorin islah1” (“Tehzib an-niiket™), “Tehsil” (et-Tohsil™), “Suallar”
(“ol-Osila™) vo i.a.

Filosofun kitablan igorisinde daha genis sohrat tapan ‘“Nurlarin
doguslan” eseridir. Bu kitaba, xiisusen onun mentiq hissesine onlarla
sorh vo hasiye yazilmigdir. “Nurlarin doguslar1” asorinin mentiq his-
sosinin Qahirade Xadiviyya kitabxanasinda saxlanilan slyazmasi Sira-
coddin Urmevinin saghginda — 1278-ci il iyulun avvelinde Konya
soharinde xattat Ismayil ibn Xalil terefinden kdgiiriiliib tamamlanmis-
dir. Azerbaycan filosofunun bu kitabinin hemin hissesi Qiitbaddin
Razinin (1291-1365) ona yazdig serh ile birlikde Tebrizde, Istanbul-
da ve Tehranda miixtelif illorde ¢ap edilmisdir.
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Siraceddin Urmevinin “Nurlarin doguslar1” kitabina 6ziiniin yaz-
dig1 tefsirin — “Nurlarin doguslari”n1 isiglandumalar” (“Levami al-
Matali”) traktatinin Qahirads saxlanilan niisxesini Obu Abdulla Shmad
ibn Mikay1l Toebrizi 1278-ci ilin 10 oktyabrinda kég¢iiriib qurtarmisdir.
Xottat omok hagqinin Siraceddin Urmevi terefinden 6denildiyini qeyd
etmisdir.

Filosofun diger bdyiik aseri “Hikmset incaliklari” kitabinin dibage-
sinde deyildiyi kimi, miisllif onu 1257-ci ilde yazib qurtarmigdir. 9ser
1972—ci ilde Tehranda ¢apdan ¢ixmugdir.

Siraceddin Urmoevinin eserlerinde peripatetik folsofonin biitiin

problemleri genis aragdirilmis, varliq telimi, idrak nezariyyasi ve men-
tiq maselolari dorinden tedqiq edilmis, miitereqqi sosial-siyasi goriis-
ler ve etik fikirler 6z dolgun ifadesini tapmisdir.
Siracaddin Urmavi Serq peripatetizmi m&vge-
yindan ¢ixig edersak varligin miixtelif qisimlori-
nin gorhini vermigdir. Filosof “varlig1”, ilk névbade onun ziddi olan
“yoxluq” anlayist ilo garsiligh gétiirmiisdiir. O bu anlayislar miixtelif
aspektde nezarden kecirdikden sonra ii¢ qisimde qruplagdirmigdir:
1) Vacib varliq — geyri-miimkiin yoxluq, 2) vacib yoxluq — qeyri-
miimkiin varliq ve 3) miimkiin varliq — miimkiin yoxluq. Peripatetik
solafleri kimi Siraceddin Urmavi gosterirdi ki, vacib varliq 6zii de iki
qisimdir: “Biri 6z-0zlilylinde vacib varliq, digeri ise basgasinin
sayosinde vacib varligdir. Oz-6zliiyiinde vacib varliq odur ki, onun
mabhiyyeti (substrat1) yoxlugu gebul etmir, balke onun varlig1 ele 6z
mabhiyyetindendir. Bagqasinin sayesinde vacib varliq odur ki, onun
mahiyyaeti yox ola bilir, onun varlig1 basqasindandir”.

Siraceddin Urmevi 6z-6zlilylinde vacib varhigl 6z-6zliiyiinde miim-
kiin varligim ilk sebabi timsalinda gdtiiriir, onun qabagqligim gdstorirdi,
“ciinki sebabin mévcudlugu naticonin mévcudlugundan qabaqdir”.

Filosof movcudatda sebabiyyetin obyektivliyini qobul edir. O
yazir: “Mo6veud olan her sey bir sababin naticesidir. Homin sabab do
digor bir sebabls naticelonir. Bu, sonsuz davam edir”.

Vacib ve miimkiin varhigi sebab ilo natics slaqadarlifinda gdtiiren
Siracoddin Urmovi onlarn her ikisini ozeli ve abadi hesab etmigdir:
“9dzali olan sey mohv olmaz, ¢iinki zali ya vacib varliqdir, ya da vacib
varhigin noticesidir”. Peripatetik filosof bu fikri bir daha iqrar ederak,
yazir: “Vacib varligin neticasinin mahv olmas1 geyri-miimkiindiir”.
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Siraceddin Urmavi substansiya ve aksidensiya movzusu iizerindo
genis dayanmib, onu vacib varliga deyil, yalniz miimkiin varliga aid
etmisdir. Materiya, forma, cisim, aql ve nafs haqqinda verilon molumat-
lar peripatetik tolime tamamile uygundur. Siracaddin Urmavi horoket,
mokan ve zaman kateqoriyalarindan her birinin izahina “Nurlarin
doguslar1” kitabinda xiisusi fosil ayirmigdir. O, heraket hagqqinda dani-
sarken yalniz Serq alimlerinin deyil, habels qodim filosoflarin, o ciim-
leden Zenon, Platon, Aristotel vo basqalarinin miivafiq fikirlerini gézden
kegirmis, on ¢ox iso Birinci miiellime asaslanmisdir. Oz selefleri kimi
Siraceddin Urmevi hereksetin on kateqoriyadan dordiine — komiyyet,
keyfiyyot, mokan ve veziyyato gore bas verdiyini yazirdi.

Azorbaycan filosofu keyfiyyotdeki horskete bir sira misallarla
yanasl, insan nofsindo bas veran hadisolori de daxil edirdi. O, elm hasil
etmayi — az bilikden miikemmal biliys kegmayi horaket novii sayirdi.
Bundan alave, onun fikrince, zenn etme, istoma, kodorlonms, lozzot
alma, rogbat baslome, nifrot etmo, saglam olma, xeste dilgmo kimi
proseslar do hoarokat ifade edir.

Siraceddin Urmavi mekan ve zamam aristotel¢i mévqedon aydin-
lagdirmigdir. O, mokana ehtiva eden cismin daxili sothi ilo ehtiva edilon
cismin xarici sothinin tomasi kimi baxmig, zamani ise harekat migdar:
kimi miioyyonlagdirmisdir.

Siraceddin Urmevi maddi alomin ayri-ayr1 cehetlorini, keyfiyyot-
lorini aragdirarken bir sira giymatli tobii-elmi fikirler s6ylomisdir.
Kainatin geosentrik noezeriyyesini gobul edon alimin tesevviiriinde
maddi alemi i¢-i¢e yerlosmis gdyler, onlarin ulduzlar, planetlori vo
Yer kiirosi togkil edir. Hor bir géyiin 6ziinemexsus olgiisii, qalmlig
vardir. Onun fikrince, planetlor iiziikde qiymetli qas kimi goy sferala-
rinda gorar tutmuglar. Tebiatsiinas alim gosterir ki, géylerin d6vrleri
arasinda mileyyen zaman forqleri mévcuddur. Her gdyiin iki néqtode
dovrii olur, onu qiitb adlandirirlar. Goylerin dovrleri miieyyen saylarla
hesablanir. Bels ki, bir dovrii Ay goyii bir ayda, Giinog gdyii bir ilde,
Yupiter goyii on iki ilde, Saturn gdyii otuz ilde basa vurur. Goylerin
hareket siirati onlarin kigikliyinden, yaxud boyiikliiyiinden asil1 deyil-
dir. Her bir planetin ziyasi bagqa, rongi bagqa vo yeri bagqadir: Merkuri
saritohordir, Veneranin rengi ag ve isighdir, Mars qirmizidir. Yupiter
sandir, Saturn tiinddiir. Filosof “yuxari alemin” cisimlorini ideallag-
dirmadan, onlara maddi seylerin adi tozahiirlori kimi baxmigdir: Ayin
liziinde loke gdriiniir, Giinesin liziinde xala oxsar qara ndqteler var.
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Siraceddin Urmevi Yer kiiresine mévcud planetlerden biri kimi
baxmaqla yanagi, ona xiisusi digget yetirmis, insan1 ahato edon seylor
ve hadiselor haqqinda maraghh mithakimeler yiiriitmiigdiir. O, goy
cisimlorinin, ilk névbads Giinagin ve Ayin Yero tosiri, Yerdoki hoyat
ii¢lin mithiim amil olmalar barede s6z a¢gmigdir.

Siraceddin Urmavi 6z asarlarinde tibb messalelerine genis yer ver-
misdir. O, gadim va orta asr miislliflerinin tobabsato dair traktatlarim
derinden Syrenmis, miihiim meselolerde Aristotelin, Qalenin ve ibn
Sinanin doktrinalarina esaslanmisdir.

Insan1 maddi ve menavi varhgin vohdeti kimi gotiiren Siraceddin
Urmevi onun diinyagdriigiinii, idrak gabiliyyetini aragdirmagla yanas,
cismani tabistini, beden qurulusunu da bilmaye ¢aligmigdir. Alim insan
orqanizmini tizvler sistemindoen ibarat bir tam kimi tasevviir etmisdir.
Uzvleri besit ve miiroekkeb olmagla iki yere bélmiisdiir. Onun fikrince,
basit lizvler on névdiir: siimiik, qigirdaq, sinir, bag, veter, vena, arte-
riya, qisa, ot vo deri. Basit lizvlerden har birinin hissesinin adi, eyni
zamanda hamin {izviin biitoviiniin adin1 dasiyir: meselen, ot ve stimiik.
Burada “besit fizvler” deyiloerken insan orqanizminin tizvlerini teskil
edon osas elementlor, toxumalar nazerds tutulur.

Siraceddin Urmevinin fikrince, sinirlor hissi ve iradi herekatin
baglangic1 olan beyinden nagot edib, badenin her bir lizviine baglanir.
Ot ve bazi diger besit iizvlerin macmusu ozsle adlandirilmigdir. Alim
ozale ile vatori birlikde nezarden kegirdikden sonra, onlarin isi barede
molumat vermigdir: “Horokote gotirme yalniz ozeleler vasitesile
miimkiindiir. Insanin bedeninde 569 ozele vardir. Onlardan heresi
midyyen bir sekildadir ve lizviin herskati iiglin yararli olmagdan &trii
miiayyon bir vaziyyeatdadir”.

Siraceddin Urmevi miirekkeb ilizvlerden damsarken geyd edir ki,
insan organizminds ii¢ mine yaxin iizv vardir. Onlar qruplara boliiniir:
Qida orqanlarina mads, gara ciyer, onlardaki kanallar ve damarlar, agiz,
bogaz ve bagirsaqglar aid edilir. Tobii horoket orqanlari iirek, damarlar,
ag ciyar, dos qofosi ve tenoffiis organlaridir. Hiss, hereket ve aqli
foaliyyat orqanlar bag beyinden, onurga beynindon, sinirden ve votor-
den ibaretdir. Alim gdstermisdir ki, bu qruplardaki iizvlerden her biri
baslica, digerlori iso kdmekgidir. Bels ki, qruplardan birincisinde gara
ciyer, ikincisinde iirak, iigiinciisiinds bas beyin baglicadir.

XIIT asr Azerbaycan alimi insan badenindeki iizvleri qruplarda
sadeco tosnif etmokle kifayotlonmemis, onlar arasindaki qarsiligh
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olageleri agkara ¢ixarmaga ¢alismisdir; “Bu ii¢ izvden her biri digerini
faydalandirir. Bas beyin tirokden tebii heraret, qara ciyarden qida alir,
iirok bas beyinden hiss ve herekat qiivvesi, qara ciyerden qida alir,
qara ciyer bag beyinden hiss vo haroket qiivvesi, iirekden hayat amili
olan tebii heraret alir”.

Siraceddin Urmavi cansiz cisimlere nisbetde
canlilar1, canlilar i¢arisinde iso insani iistiin
tutmugdur. Filosofun fikrince, “insanin sair canlilardan istiinliiyii on-
dadir ki, insanda ayrica ve {imumi seyler hagqinda melumat, habelo
derketmo qiivvesi ve aleti vardir”.

Idrak prosesinin hissi ve aqli olmagla iki merhsladen kegdiyini
sOylayen Siraceddin Urmevi “Hikmet inceliklari” kitabinda hissi id-
rak formalarindan bahs edorken yazir: “Darkedici giivvelers goldikda,
onlar iki gisimdir: birinci, xarici qiivvalerdir, onlar bes duygudur: esit-
ma, gbrme, iybilme, dadbilme ve toxunma.

[Derkedici qiivvalarden] ikincisi, daxili giivvelordir: onlar da bes-
dir. Ciinki daxili derkedici giivvelar ya serf-nezerls olur, ya da serf-
nazorsiz. Serf-nazarsiz daxili qlivvelere goldikde, onlar doérd qisim-
dir. Ciinki bu qiivvelerin dorkedicisi ya surotlers gére, ya da menalara
gobro olur. Suratlarin darkedicisini miistorak hiss adlandirirlar. Onlar-
dan her biri ii¢iin [xiisusi] saxlama yeri (xizano®) vardir. Miistoerak his-
sin saxlama yerini xoyal adlandirirlar, vehmin saxlama yerini “yadda
saxlayan” adlandirirlar. Bu iki qlivve iki yadda saxlama yeri ilo dord
olur. Serf-nozerlo olan daxili derkedici qiivveys goaldikds, onu
fikirlegen qiivve adlandirirlar”.

Serq peripatetiklori gostarirlor ki, xarici ve daxili hissi giivveler ali
heyvanlara da xasdir. Buna gora do Siraceddin Urmavi yazir ki, “Heyvan
hissi seylori bildiyi {igiin cansiz cisimlerden tstiindiir”. Bununla belo,
insan 6z hissi idrak gabiliyystina gors heyvandan yiiksek pillode durur.
Heyvanlarda nafs qlivveleri xeyala gatiren qiivvede sona ¢atdig1 halda,
insanda elave olaraq fikirlesen qiivve, daha dogrusu, tefokkiir de vardur.

Idrakin oqli merhslesi Siraceddin Urmevi, iimumiyyetle, Serq
peripatetiklori torofinden hissi merhalenin davami, heqigetin elde
edilmesi prosesinin yiiksek moaqgamu kimi gosterilmisdir. Belo ki, sey-
larin ve hadiselerin mahiyyaeti yalniz bu merhelede derk edilir. Tofok-
kiir formalarindan behs eden mentiq idrakin eqli merhelesi ila bila-
vasito baghdir.

Idrak nazariyyasi
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Siraceddin Urmevinin mentiqi Aristotelin vo onun
Sergdaki davamcilarinin telimine osaslanir. Idraki
shomiyyet dasiyan mentiqin asas qayasi haqigoeto catmaqdir. Ofzo-
laddin Xunaci kimi Siraceddin Urmevi de gosterirdi ki, mechul olan1
agkar ederken sehve yol verile bilor. Bu sehvi aradan qaldiracaq
miieyyen iisullar ve xiisusi sertler vardir. O yazir: “Bir ¢ox nazeri biliyin
bozi basqa zaruri bilikden hasil edilmesi mileyyen iisullar ve xiisusi
sartlarle miimkiindiir. Onlarin méveudlugu ve diizgiinlityli zeruri suret-
do bilinmadiyi l¢iin fikirde tez-tez sohv bag vers biler”.

Miiayyen iisullar dedikde anlayisin terifine v istidlalin deduksiya,
induksiya, analogiya kimi ndvlerine, xUsusi sertlor dedikdo ise terifin
ve istidlalin qaydalarina riayet etmoak nezerde tutulur.

Siraceddin Urmevi Stagiriti izloyerok, melum biliklere istinaden
yeni biliklore catmagi miimkiin saymigdir. Buradan da yeni biliyin
olds edilmasi yollarin1 ve gortlorini dyreden xiisusi elm kimi mentiqin
vazifosi meydana ¢ixir. “Nurlann doguslar” kitabinda deyilir: “Mealum-
lardan mechullara kegmoak yollarin1 ve onlarin gortlarini dyroden bir
qanuna ehtiyac duyulur. Belo olduqda fikirde yalniz nadir hallarda
sehv bas vera biler. Bu [qanun] mentiqdir”.

Siraceddin Urmevi anlayig, hokm ve istidlaldan ibaret tefekkiir
formalarini, onlarin ndvlerini genis aragdirmigdir. S6zlerin anlayiglari
miitabiqlik, natamamliq ve iltizam gostormssi ile ifade etmosini séy-
loyan Siraceddin Urmaviye gbro, natamamliq ve iltizam gdstormoleri
miitabiqlik géstermesi ola biler. Miitabiqlik gdstormesi ise oksina, vahid
tamu ifadoe etdiyi {liciin natamamliq gostormasi, xatirlanmasi ile bagqa
bir anlayis1 ifade ede bilmadiyi iigiin iltizam gbstermasi ola bilmez. Bu
fikir ortodoksal islam sxolasti Foxraddin Razinin “Miitabiqlik goster-
masi haqigat, natamamliq ve iltizam gdstermalori iso macazdir” deyon
milddeasim tekzib edir. Azerbaycan filosofunun fikrince, gésterme
hem hagigeat, hom do macaz olsaydi, onda haqiget ve mecazin eyni-
lagmasi lazim golordi, zira yuxarida deyildiyi kimi, natamamliq vo ilti-
zam gostormelari miitabiglik gostermesi de ola biler. Siraceddin
Urmavi miitabiqlik gdstormasini haqigat deyil, haqiget yolu ile olan,
natamamliq ve iltizam gdstermslerini ise macaz deyil, macaz yolu ilo
olan hesab etmigdir. O, “Nurlarin doguslan” kitabinda yazirdi: “Séziin
miitabiq olaraq gosterileni ifade etmasi haqigat yolu ile, natamam ve
iltizam olaraq gostoriloni ifade etmeasi macaz yolu iledir”. Siraceddin
Urmavinin bu miilahizesini onun ardicillari da miidafie etmislor.
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Tofokkiir formalarinin — anlayig, hokm ve istidlalin real gergokliyi

ifade etmasi bagqa Serq peripatetiklori kimi, Siraceddin Urmaevini do
diisiindiiren baslica prinsiplerdir.
Orta asrlarde miisselman Sorqi dlkalarinds insan
diisiinceli nafse malik (siurlu), biitiin yaranmig-
lardan iistiin varlig, yer iiziiniin egrefi sayilmisdur.
Siraceddin Urmevi ailede, comiyyetde, ictimai-siyasi hayatda insanin
movgeyini mahz bu baximdan sociyyslondirmisdir. Miitefokkir insani
miistaqil varlig, hakim olmasi etibarilo yiiksek giymetlondirersek, yazir-
di: “Bil ki, alemin yaradicisi (onun qiidroti bdyiik olsun!) insani ilk
fitrotden hakim yaratmigdir™.

Siraceddin Urmavinin fikrince, hakimlik mesuliyyatini dagiyan
insanin hokmii ya onun 6ziins, ya da bagqasina aid olur. Bu bagqasi ise
onun ya ev ohli, ya da soher ve vilayat (6lke) ohlidir.

Miitefokkir insanin hokmiine Allahin hékmiinii niimune gostere-
rok, yazir: “Hakim hokm vermokde hakimlor hakiminden — Yaradici-
dan 6yrenmelidir”. Bu yerde diinyanin en kamil qurulusda, an bitkin
nizamda olmasi barede peripatetik miiddealar xatirladilir, goylerin,
linsiirlorin, insan xilgetinin ve digar canlilarin yaranisina adillik hokmii-
niin tozahiirii kimi baxilir.

Siracoddin Urmovinin fikrinco, insan hakim olmaqdan, hokm ver-
mokden gabagq bir ford ve ictimai varliq kimi mdvcud olub yasamalidir.
Bu yerde miitofokkir insan hayati {iglin zoruri olan maddi veo menavi
amillori ilk névbade nazerden kegirir. O, maddi nemstlari — “yemak-
icmok, paltar, meskon ve menzili”, “6z fordini yasatmaqdan Otrii
lazimi vesaiti”, habelo “6z noviinii saxlamaqdan 6trii nikah1” baglica
amillor hesab etmisgdir.

Siraceddin Urmovi yagamaq ticiin maddi ehtiyaclarin donilma-
sinin zeruriliyini sdyleyerken, miilkiyyet miinasibetine toxunmus,
onun iki formasini geyd etmigdir. “Bil ki, adamin ister fordin, isterse do
insani ndviin qalmasinda méhtac oldugu sey iki qisimdir: onlardan biri
heg vaxt he¢ kase moxsus olmayan su, bitki, ¢61 ovu, deniz ovu ve buna
benzer miilkiyyatdir, digeri ise odur ki, soxslorden kimoese mexsusdur”.

“Heg koso mexsus olmayan” miilkiyyet dedikde torpaq tizerinde
xiisusi millkiyyet inkar edilir. Siraceddin Urmevi bu fikri “Insanlar su
vo otlaqda serikdirler” hodisi asasinda ireli siirmiigdiir. F.Engels yazirdi
ki, “Torpaq tizerinde xiisusi miilkiyyetin olmamas: biitiin Serqi basa
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diismak ligiin hagigeten acardir. Onun biitiin siyasi ve dini tarixinin asa-
sin1 bu taskil edir. Lakin ne iigiin $erq xalqlan torpaq iizerinde xiisusi
miilkiyyate, hatta feodal miilkiyystine gelib ¢ixmamaiglar? Mene elo
golir ki, bunun baglica sebabi iglimdir ve torpagin xarakteridir...”

Siraceddin Urmevi osas digqati xiisusi miilkiyyeta, onun tebirincas,
“soxslordon kimasa maxsus seyo” yonaltmisdir, ¢iinki “dava-dalag vo
diismengilik onun bagindadir”.

Filosof gostorir ki, birisinin sahib oldugu ve har vochle alde sax-
lamaga caligdigi xiisusi miilkiyyet bagqasinin tamahini dogurdugu iigiin
“agor hissi, yaxud sori, yaxud da aqli bir tehrik ve qadagan olmazsa,
homin seyi o kesdoen zorla alarlar”. Burada hissi tohrik ve qadagan de-
dikdoe zor islotma, cismani coza vasitasi, aqli ve seri tehrik ve qadagan
dedikde ganuna tabe etms nezerde tutulur. Siraceddin Urmevinin
fikrinca, bu tedbirleri hiiquqi qaydada hayata kegiren ager olmazsa,
6zbaginaliq hokm siirer, ictimai miinasibatlor pozular. O yazir: “Xalq
arasinda tohrikedici (sdvqedici) ve qadaganedici gorokdir ki, ziilm vo
zorakiliq aradan qalxa ve ya azala, bununla alomin (cemiyyetin)
nizami bagqi qala”.

Insanlarin hayatda tutduglart mévqeye gore miixtalif tebagelere
boliindiiylinii goren Siraceddin Urmevi 6z peripatetik soloflori kimi,
feodal comiyyatinin sinfi qurulusunu miisyyenlogdirmeyo tasobbiis
gOstormis, ayri-ayn kateqoriyalart seciyyelendirmaye ¢aligmigdir.
Miitefokkir comiyyeta basci ilo reiyyst timsalinda baxaraq onun iizvi
vohdatini insan organizmina banzetmisdir. O yazirdi: “Bil ki, bagginin
roiyyoto nisbati bagin bodans nisbsti kimidir”. Filosof bas¢inin foaliy-
yotini basin, reiyyetlerin fealiyystini diger iizvlerin foealiyyeti ile mii-
qayise edir: “Darketma, hiss ve harakatin asili oldugu nofsani (ideal)
ruhun madeni, yoni beyin basdadir, ¢coxlu hisslor (duygular) — esitma,
gbrma, iybilme ve dadbilme do basdadir. Heyvani (maddi) ruhun, yeni
tobii ruhun iirok ve ciyerden ibarat moedeni ise badendadir”.

Bas ilo baden kimi, bas¢t ile reiyyet de qarsiligli, qirilmaz alageli
olub, vahid tamu toskil edir: “Demali, bagin heyvani va tabii qiivveleri
badenden, badenin nafsani giivvelori bagdan hasil olur”.

Bu miigayise ile bag¢inin raiyyetlerden faydalandigini sdyleyen
Siraceddin Urmevi gosterir ki, o da 6z novbasinda reiyystlerin mena-
feyini giidmeli, onlart qorumalidir. “Bele etmoyen her bir padsahin
bascihig1 mecazi menadadir ve hakimiyyetds onun quruca adi var”.
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Roiyyetlor kateqoriyasina sade zohmotkes xalq kiitlosi ilo yanasi,
galan biitlin toboslor daxil edilir ve onlar ara mearhsleler sayilir. Sira-
coddin Urmevinin fikrince, miixtelif tebeqelorden ibarst vazife sahib-
lori zohmotkes xalqin torefinde durmali, onun menafeyine xidmot
etmoalidir. Bu miinasibetle, 0, veziri xalqin cefakesi, adamlarin qaygi-
sina galan bir xeyirxah kimi gérmok istomigdir: “Bilmak lazimdir ki,
vezir raiyyetin zehmatini ¢gakon goxsdir, xalqin ehtiyaclarin1 6deyen
idareedicidir, ona havalo olunani qoruyandir”.

Siraceddin Urmevi vazir sdziiniin leksik monasim da bu baximdan
yozur: “Vezir yiik dastyan demokdir”. “Demoli, vozir aslindo 6z aza-
bin: reiyyetin lizerine qoyan yox, rotyyatin azabini gotiiren kasdir”.
Bu fikirde bir daha israr edilir: “Demoli, roiyyatin iglorinde onlarin
tolobatini yerine yetirmayon kes vozir deyildir”.

Siracaddin Urmoevi sonra diger vozife sahiblori hagqinda séhbot
acib, onlarin xalqa loyagetle xidmet gdstormalori zarureti iizerinde
dayanir. Mesul vezifolorden biri emirlik idi. Omir amr (is) sdziinden-
dir. ”Demsli, omir o kasdir ki, reiyyetin isi ona tapsinimis olur. is o
kase tapsirilir ki, o, reiyyatin gaygisina galmagi vacib bilir, onlarin
islorini on yararh ve on sorfsli sokilds yerine yetirir, padsah ile reiyyat
monafeyi arasinda birlik yaradir. Ciinki emir padsahin vekili, reiy-
yatlor iso padsahin xidmotgilori kimidir. Vokillikde heyif almaq ve
torofkeslik etmok vokilo yaramaz”.

Naib (yerli inzibati idars reisi, canisin) vo amil (vergi yigan, darga,
miivekkil) sohor ve kendlordo camaatla bilavasite tomasda olan,
hakim sinfin iradesini yerlordes icra edon memurlardir.

Siraceddin Urmavi cemiyyetdeki miixtalif toebagelor igarisinde
mohsul beceran, maddi nematler istehsal edon raiyyetleri xiisusi forq-
londirmis, onlara qars1 digqetli olmagi zeruri saymigdir. O, bir ictimai-
siyasi xadim kimi yazmigdir: “Bil ki, reiyyetlorin qaygisina qalmagq,
onlart mithafize edib qorumaq padsah iigiin iki sebebdan miitlaq surat-
do vacibdir. Birinci sebob budur ki, raiyystlor miilkiin vo dévlstin
asasidir. Ciinki reiyyetlor olmazsa, dovlet qalmaz. Raiyyetlor gox
olduqca, miilk ve dovlet do ¢ox geder. Demali, roiyyotlor dovlatin
osasidir, asas saxlanilmadiqda, ikinci deracali de gala bilmez. ikinci
sobob, dovletde osas sarvetdir. Belo demiglor: miilk yalniz adamlarla,
adamlar yalniz servetle, servet yalmz quruculugla, quruculuq yalniz
adalet ve siyaset (idareetmo) ilo olur. Belalikls, sarvet dovletde osas-
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dir ve o, roeiyysatlorden hasil edilir. Demali, roiyystlor dévlstin asast
olan sorvetin osasidir. Onda osasin osasi saxlamlmahdir ki, ikinci
deracali olan da qala”.

Bununla, XIII asr Azerbaycan filosofu comiyyetde sade zehmot-
kes insanlarin — raiyyetlorin mdvqgeyini, xidmetini diizgiin baga diismiis,
onlarin rolunu yiiksok qiymetlondirmigdir: reiyyetler maddi istehsalin
baslica qiivvesi olan emak adamlandir, onlar passiv ve otalatli qiivve
deyil, dlkenin ve dovletin asasidir.

Siraceddin Urmavi comiyyetde insanlarin dzlsrine miinasib mov-
ge tutmalarina, 6hdesinden gole bildikleri islorde ¢aligmaga celb edil-
molerine boyiik shamiyyet vermisdir. Bu yerde bag¢inin ciddi mesu-
liyyet dasidigini sdyloyen miitefokkir yazirdi ki, o, ise gétiirdiiyii her
kesin agil ve qabiliyystini, bilik ve bacanigim doqiq miieyyonlesdir-
moali, mithiim vezifsleri seristali adamlara tapgirmalidir. Filosof belo
bir miilahiza ireli siiriir: ager birisinin diizgiin ve miisteqil fikir yliriit-
mok qabiliyyati vardirsa, ¢otin masolelorden bas aga bilirse, islerin
todbirinde moharet gosterirse, onu miiharibays gondermek megse-
deuygun deyildir. Eloce do, ager birisi siicastli ve qorxmazdirsa, lakin
fikir yiiriitmoekde ve miilki tedbirlerde zsiflik gésterirse, onu dovlet
islorinde megverate ¢agirmaq ziyan vurar. Burada “her bir igin 6z
adami var” kelamint xatirladan Siraceddin Urmevi israrla geyd edir ki,
her kes 6z bacarigina miinasib islerde ¢alismalidir, oks teqdirde nein-
ki basqalar, hetta 6zli zerer ¢oker, atalar séziinde deyildiyi kimi,
“Toxucu demirgilik ederse, saqqalim yandirar”.

Siraceddin Urmevi vezifo isinde bacariq ve gabiliyysati manali ve
formal olmagqla iki qisme bdlarek, yazirdi: “Bilmek lazimdir ki, formal
qabiliyyet basqadir, menali qabiliyyet bagqa. Padsah bu ikisi arasinda
farq qgoymalidir”.

Monali qabiliyyet dedikde el-obanin qaygisina galmaqla, xalqmn
meonafeyini diisiinmoaklo yanasi, vezifo borcunu yerina yetirmoak foaliy-
yoti nozorde tutulur. Siraceddin Urmevi fikrini serh edersk, yazir:
“Masalon, birisi galib deso ki, filan vilaystden min dinar vergi yigaram.
agor onun vergi yigmasi vo [dovleto] menfest vermesi [hemin vila-
yotdsa] bir miilkiin pislesmesi ve zay olmasi {hesabina] deyildirse, yaxud
bir hagsiz nahaq yemirse, yaxud da hemin [kas] vilayst quruculugunu
artirirsa (golir vo manfoeat quruculugun sebabine hasil olur), demali, o
kos monali gabiliyyato malikdir”.
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Formal qabiliyyete geldikde, burada hdkumat tapsirigim artigla-
masi ilo yerine yetirmok ozmi olsa da el-obaya ve xalqa agir zarbs
vurmagq fakt1 ziinii gbstorir. Siracaeddin Urmavi sdziline davam edoarak
yazir ki, ogar vergi yigan xalqdan her defe on dirhems olave bes, yaxud
ii¢, yaxud da iki dirhom nahaq alirsa, bu, formaca golir gotirme olmasina
baxmayaraq, menaca tamam tagsirdir. Ciinki bu sebabden vilayetde
elo xarabaliq yaranar ki, onu heg bir diismen etmaz.

Siracaddin Urmavi dévlet idareciliyinds besiratliliyi, uzaqgdron-
liyi, tokce bugiinkii isleri deyil, onlarin gelacek naticslarini do gqabaq-
cadan giymetlendirmok bacarigim bagci ligiin zeruri sert hesab etmigdir.
Filosof islerin hazirki veziyystinin ve agibatinin idrakina misal olaraq
yazir ki, usaqgda gan artighginin emols goldiyini géren kafi agilli ata
ovladinin badeninde homin artiq qanin qalmas: ile onun halak olacag:
naticasini gabaqcadan bilir, haccam (qan alan dsllek) getirib, qani
azaltdinir. Sofgoatli ana ise qan alinarken usagin aziyyet ¢ekdiyine gére
aglay1b siven qoparir. Ogor ata hamin igi etmesaydi, gan ¢oxalar, fosad
toroder, naticede usaq Olordi. Goriindiiyii kimi, burada uzaqgéranlik
heam aqli yetkinliyo, hom do ke¢mis tocriiboye asaslanir. Bu idrak foa-
liyyeti ise insanin amoli isinde onun karina gelir. Aqiller demiglor:
“Islorin son naticelorine nozer salan kase her hansi halin miisibetlori
vo ozablar asan olar”.

Uzag1 gormek ve ¢otin iglerden bas ¢ixarmaq igiin Siraceddin
Urmoavi meslohat ve mesveratin shomiyyatini géstormisdir. Filosofun
fikrinco, padsah 6z otrafina agill, qabiliyyetli adamlan toplamali, onlar-
dan faydalanmagi bacarmalidir. Oziinden raz1 olub, basqalarina qulag
asmamag1 axmaqliq adlandiran miitefokkir maslohat vo mesvereti eyni
zamanda etik-oxlaqi menada giymetlondirmisdir. Masalen, ager birisi
Ozbasina i gorditkde homin ig pis natice verarsa, aqillar ona eyib tutar,
onu iiziirlii saymazlar, deyerlor: “O, 6zbagma is gordii, magverseti 6ziina
ar bildi”. Ogoer homin goxs moslohatlo i goérsoydi, zoror golse do onu
moazommat etmazdilor.

Siraceddin Urmavi padsahin adamlarla maslohotlogmesinda iki
hali geyd etmigdir: agkar maslohatlogma veo gizli meslohatlosme. Askar
maslohsatlogmenin sorti budur ki, padsah 6z reyini qabaqcadan bildirmir.
Cinki padsahin royi sefeh olsa da meslahat¢i onun xilafina ¢ixmaz.
Maslehat¢inin susmasi ise faydasiz olar: agilli bir rey itiriler. Demsali,
padsah her kesin reyini esitmelidir. Oger ham bir fikre gelarse, 6z
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royi do ona uygun olanda padsah homin igi edor. Ogoer fikir ayniligi
meydana ¢ixarsa, padsah hor kesin reyini aghin mshekkine vurar, diiz-
giin olanit yerine yetiror.

Gizli meslehetlesme odur ki, padsah her kesle ayr-ayriligda go-
riigor, her kasin royini ayriliqda Gyrener. Bir-birinden xebersiz hamin
maslehatlegsmeni hor kes 6ziline aid biler, fikir ve diisiincedo slinden
goloni esirgemoz. Siracaddin Urmevi geyd edir ki, miisavirler ve
maslshatcilor ne qoder ¢ox ve agilh olsalar, daha artiq fikir aydinlig:
yaranar. Bu meselenin miihiim etik-exlaqi terefleri de vardir: maslohot
padsahi mezemmsotli sifetlorden — badxahhiqdan, paxilhqdan dagin-
dirar, torifli keyfiyyetlore — xalqi, onun var-dévletini, namus-qeyretini
qorumaga, 6lkede quruculuq isleri aparmaga sdvq eder. Padsaha verilon
maslohatlor, dyiid nasihetler i¢erisindo yersiz miiharibolara, giinahsiz
qanlarin axidilmasina qars1 yonelen fikirlor, miilahizolor daha derin
ictimai mona kasb edir: “Miiharibe vo doyiis toleb edon har bir gorar
diizgiinliikden uzaqdir, siith tolob eden [qerar] ise diizgiinliiye daha
yaxindir, Bele ki, siilhden golen zerer az olar, 6liimiin, miiharibenin
zorori ise boylikdiir”.

Siracaddin Urmavi asag1 tobaqenin haqq sesina qulaq asmagi pad-
sah liciin moaziyyet hesab edir, 6z adamlarinin adalstsizliyini iize ¢1xa-
ran sikayotcilore onun hossasliqla yanagmasini maslahat bilir: “Oger
raiyyetlerden birisi ziilm olundugunu padsaha catdirarsa, padsahin onu
oziz tutmasi ve bunu bir yaxsiliq, nemst bilmasi, ona layigince tosok-
kiir etmasi gorokdir ki, bu, padsahin ziilm etmediyi ve ziilm etmoys
raziliq vermodiyi baradoe reiyyetlerin inamlarina dolil ola”.

Siraceddin Urmevinin fikrince, padsah todbirli, soyuqqanh olmals,
hor hansi fakti tam gokilde aydinlagsdirmadan, asaslandirmadan netice
cixarib gorar vermoamolidir: “Bilmok lazimdir ki, reiyystler bazi amil-
lerden vo naiblorden sikayet etdikde hagh da ola bilarler, hagsiz da.
Eloco do amil [padsaha] cavab deysnde haqli da, hagsiz da ola biler™.

Subyektivliya, gorazli miinasibate yol vermoamak li¢iin miitefekkir
bu genasta golir ki, gerak vilayatin har yerinde padsahin xebartutan-
lan olsun, har iki torefin shvalin1 arayib bilen xabertutanlarin malumati
osasinda padsah ige baglasin, haqq: nahaqdan segsin, vilayetdoki hadi-
solorin haqiqi monzerasini agkara ¢ixartsin. Miitefekkir padsah serrafa,
xabertutanlari iso mohok dasina benzadir. Besiratli serraf bir sikkoye
baxanda onun xalis, yaxud golp oldugunu tamyar. Bununla belo, o,
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hemin sikkani mehakke vuranda onda heg bir siibha yeri qalmaz. Ozii-
niin diizgilin mithakimesi ile haqq1 nahaqdan secon padsah da eladir. O,
xebartutanlardan shvalati esidenden sonra isin aslini yeqin bilmis olur.

Siraceddin Urmavinin fikrinca, 6lkenin firavanligi, dévletin moh-
kemliyi, xalqin giizeraninin yaxsili1 qanun-qaydalarin adalatli,
demokratik olmasi ile baghdir. Terofkesliklo, qorezli yanasma ilo mase-
loni hall etmak geyri-miimkiindiir. Biitiin miibahise ve miinaqiselords
“Padsah her iki terefin qaygisina qalib, izhar etmolidir: her ikinizin
terefi bizim yanimizda méhteramdir”.

Bununla belo, hiiquqsiinas alim reiyystloro qarsi daha artiq ders-
cade diqgetli olmag1 meslehat gérmisdiir. Ciinki “reiyyetlere haqq-
adalat verdikde onun qadrini bilirler”.

Olbotta, bu, XIII asr Azerbaycan filosofunun emokgi xalq kiitlost~
noa hadsiz ragbetinin ifadesi olmagla beraber, goxillik is tecriibesinde
va derin miigahidaler naticesinda goldiyi diizgiin genast idi. Miitofok-
kir gosterirdi ki, padsah bir saatin iginds on amil ve ya naib toyin ede
biler, amma bir xaraba vilayeatin abad olmasina bir dmiir gerekdir.

Siraceddin Urmevi dovlet idaragiliyi islerinde inzibati ceza ted-
birlorini de nezerden kegirmisdir. Miitefokkire géro, xalqin hifzi ve
qgorunmasi canilerin vo cinayatkarlan cezalandirmagin icras: iledir.
Cezanin totbiq edilmesi hom cani vo cinayetkar olacaq adamlarin, hem
de basgalarinin hayati ii¢iin ehemiyyatli hesab edilir. Masalon, cani vo
cinayatkar olasi adam bilende ki birisini 6ldiirdiikde onun 6ziinii de
oldiirerler, goatlden al ¢oker, yasayib omiir siirer. Bu, bagqalart iigiin do
dors olar. Naticado biitiin xalq baqi olar.

Siraceddin Urmavi cinayet faktimin xarakterine xalqin menafeyini
miidafie etmak prinsipindon yanagmigdir. Miitefokkir giinahkar: miil-
kiin ve reiyyetin miihafize edilib qorunmasi cehetden cezalandirmagi
torifelayiq is, padsah ve onun hakimiyysti ii¢clin narahathq doguran
cohatden cozalandirmagi mezommaotli is saymigdir.

Filosof coza megaminda da reiyyetlore hossashiq gdstorilmesini
tovsiyo etmigdir. “Ciinki miilk ve padsahliq, malum oldugu {izra, raiy-
yota baghdir”.

Olka daxilinde asayisin vaziyyeti, filosofun fikrince, onun xarici
siyasetine do tosir gosterir. Humanist alim geyd edir ki, dlkede 6zba-
sinaliq yaramb, cinayet hallan artarsa ve padsah onun 6hdesinden gole
bilmozse, otrafda diismenin ona hiicum etmek meyli bas qaldirar.
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Diisman bele diigiiner ki, az bir grupu (cinayatkari) def eds bilmeyan
kos qiidratli ve boyiik kiitle mecmusuna malik olanlarin (diismen ceb-
henin) 6hdesinden nece gols bilor? Bu siibhe diisman zehninde 6ziine
yer saldiqda, ondan hansi fosadlar téronaceyi melumdur. Siraceddin
Urmavi biitiin bunlar1 nezers alaraq, cinayat isinin har hans: variantda
holl edilmomis galmasin gati suretde yolverilmoz hal saymgdir.

Olkede maddi nemstlar bollugu yaratmag), quruculuq isleri apar-
magi, imumiyyetls, igtisadi ve madani taeraqqini reiyystlorin foealiy-
yoti kimi qiymetlondiren filosof onlarin qaygisina qalmag vacib bilerek
gostorir ki, bu qayg: yalniz adaletle mimkiindiir. ©dalstlilik etmak
vacib vezifoler (borclar) gobilinden hesab edilir.

Qeyd etmok lazimdir ki, “adalat” anlayis1 Siraceddin Urmevi tere-
finden ¢ox genis mezmunda baga disiiliir, tokco insanlar arasindaki
miinasiboate deyil, biitiinliikde maddi aleme samil edilir. O yazir: “Oda-
lote yalniz reiyyetlorin hifzi istinad etmir. Eloco do Yer-gdy ve o ikisi
arasinda ne varsa, hamisimin xilgetinin blindvresi odalst iizerinde
qurulmusdur”.

Siraceddin Urmevi adalstin teraziys banzedildiyi bir hadisden
¢ixis edorak yazirdi: “Bil ki, adalstin teraziys bonzadilmasi terszinin
iki gozii, dili ve ortasinda dilin yerlosdiyi iki golun olmasi cehetdendir.
Terazinin daglari ve onlardan da her birinin mileyyen agirliq olgiisii
vardir: 10, 20, 50, 100. Homin daglardan birini terezinin gdziine qoyar-
kon ¢okilen sey tarozinin o biri gbziindadirsa, beraberlik ve diizgiinliik
oldugda terezinin dili ortada dayanar, [biri digoerinden] az ve ya ¢ox
oldugda dil bir terefe meyil edir. Idaregilik de bu ciirdiir. Belo ki,
cozanin ganunla gerarlagdirilmig miieyyen bir heddi vardir, masalen,
zinaya gore yiiz sallaq, abirli adamu tohqir etmoye gore seksen sallaq
vurulur. Yiz sallag vurulasi yerdo seksen sallaq vurularsa, [zerer
¢oken ti¢lin] hagsizliq olar, yiiz on sallaq da vurulsa, [giinahkar tigiin]
hagsizliqdir. Bu yerde cezaya miivafiq yiiz sallaq vurmagi icra etmoyi
adalet bilen hiiqugsiinas alim gostoerir ki, “adalet ganunun teyin etdiyi
orta haddir”.

Siraceddin Urmevi Aristotelin yolu ilo gedorek, §ziiniin sosial-
siyasi baxiglarinda moétedillik prinsipini esas gotiirmils, ifrata (artigliga
vo oskikliyo) varmagi orta hadde — adalato garsi qgoymusdur.

Siraceddin Urmovinin fikrince, hagq-adalet isi her seyden, hoatta
peygombor niifuzundan istiindiir. Dini revayeto gore, Musa peygom-
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bor Allaha dua edib, Firona coza vermosini dilemisdir. Lakin Firon ti¢
keyfiyyatlo yanasi odalet sahibi oldugu ii¢iin cezalandirilmamisdir.

Odalstli insan, ilk névboado odalstli sah, sultan arzusu orta osrlorde
ictimai-siyasi ideyalarin merkezinde durmugdur. Bir hadisde deyilir:
“Sultan yerde Allahin kélgesidir, har bir mazlum ona sigmnir”.

Siraceddin Urmavi qeyd edir ki, qizmar giinas istisinden yanma-
magq ii¢iin agac kolgesinin sorinliyine ¢okilmok lazim gelir. Eloce de
adam bir zalimm ziilm ve zorakilifindan xilas olmaq ii¢iin dovlet bas-
cisinin insaf ve edalstine penah aparmalidir. Miitefokkir ziilm ve
zorakiligin zerbesini Giinesin ve odun istisinin yandirmasindan daha
giiclii, daha dohgetli saymisdir. Belo ki, bir mezlum zoraki zalimin
alinden qagmaga iiz qoyduqda qarsisina od ¢ixsa da qorxmadan 6ziinii
oda atar, dayanmaz.

Agac kolgoasinin serinliyi qizmar istinin yandirmasini aradan qal-
dirdig1 kimi, bag¢inin insaf ve adaleti do ziilm ve zorakilifin meydan
almasina imkan vermemsalidir.

Siraceddin Urmevi insanlar arasindaki miinasibatde odalsti her
seyden, hetta soriatin miihiim torkib hissesi olan, har bir mémin ban-
denin yerine yetirocoyi zoruri vozifalori ifade eden ibadotden iistiin
tutmugdur. Azerbaycan filosofu “Odalstli sultanin bir giinliik adalati
altmug ilin ibadetinden yaxsidir” hékmiinii done-done islotmisdir.

Siraceddin Urmevi gosterir ki, ibadot fordi sekilde icra edilib, bir
soxsin monafeyi ile bagli oldugu halda, adalet ictimai mahiyyat dasiyir.
O yazir: “Seoxsin ibadoti onun 6ziindo mehdudlasan menfostidir. Qalan
xeyir islorden heg biri ondan asili deyildir”. “Lakin adalst elo bir iba-
detdir (zoruri borcdur) ki, onun menfsati limumidir, alomin (comiy-
yotin) nizami ondan asilidir. O, haqqin naibliyi ve xslifeliyidir, halak
vo moahv olmaqdan xalqin qorunmasinin sebebidir...” Bu miiqayiseden
sonra filosof bir daha geyd edir: "Demoli, padsahin adalstinin iba-
detden daha yaxsi olmasi lazim golir”,

Siracoeddin Urmevi padsahi cemiyystin bir iizvii kimi xalgdan
ayirmamis, onu yalniz fezilet ve kamalina, icra edilacak agilli hokm ve
amrine gore forqlondirmisdir. Filosofun fikrince, padgsahin 6mrii onun
adaleti ilo dl¢iiliir: “Belo ki, islam padsahinin adaletle kegirdiyi hor
giin altmus illik Omiir sayilarsa, Allah-taalanin sexavetinde onun ada-
lotlo kegirdiyi yiiz il gor nego illik 6mre baraberdir?!” Miitefokkir bu
yolla padsahi adalete ¢agirir: “Demsli, belo nemeti anlamaq lazimdir,
onun itirilmeasine giizest edilmemelidir”.
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Siracaddin Urmavi geyd edir ki, xeyirxah isloarin miiqabilinde pad-
sahin alacag: miikafat basqalarminkindan qat-qat goxdur. Eloce do
badxah islere gore onu daha artiq derecaede ceza gozleyir. Filosof
yazir: “Bilmek lazimdir ki, padsahin giinahinin cezas: da ondaki nema-
tin gederincadir. Ciinki haqqin nemati ¢ox olan kesde onun giinahinin
cozast da coxdur”.

Odalet maddi nemetlor bollugunun, firavanligin rohnidir: “Filo-
soflar demiglor: padsah 6z adalsti, insafi ve islahi ile, reiyyetin halinin
islah1 iloe moaggul olarsa, onun ¢oxlugu ile emin-amanlig, mehsuldarlig
ve ucuzluq, bitki, heyvan, diirr vo nosilde berakeat hasil olar. Padsah,
Allah g6stormasin, bunun xilafina olarsa, vilaystin ahvali da hemin
firavanhgin xilafina olar”.

Siracaddin Urmevi padsahin adalatinin yaxsiliga sebab, ziilmiiniin
pisliye bais olmasini asaslandirmaq iiciin yeri goldikce el rovayotlo-
rinden, ibrotamiz hekayotlorden do istifade etmigdir: Deyirlor ki, padsah
bir defo ov ederken 6z adamlarindan uzaq diisiir. Geca ¢ag bir kande
golib, qoca kisi ile garinin evinde gerib benda kimi qonaq qalir. Onlarin
bir inoyi varmig. Padsah inayin ¢ox siid verdiyini goriib, 6z-6ziine
diigiiniir: “Bu inak nadir heyvandir, onu alaram, aveazinde onlara bagqa
bir sey verorom”. Ertosi giin inok sagima galondo ¢ox az siid verir.
Padsah bilends ki, inayin suyu, alefi diinenki kimi olmusdur, siidiin
azalma sebaebi ilo maraqlanir. Qocalar deyirler ki, yeqin 6lkenin pad-
sah1 ziilm etmok niyyatine diisiib. Ona gora de beroket argo ¢okilib-
dir. Padsah 6z-6ziine diisiiniir: “Diiz deyirsiniz, ziilm etmok niyystine
diison padsah menem. Indi Allah yoluna qayidaram, bir daha ziilm
etmarom”. Soharisi giin inok sagilanda avvelki kimi ¢ox siid verir.
Qocalar deyirlor: “Padgsah adalet yoluna gayidibdir”. Padsah heyran
qalib, bir daha ziilm ve cévr etmemeyi qerara alir.

Siraceddin Urmavi bu hekayati sdyladikden sonra yazir: “Odalset,
insaf va yaxsiliq padsahin mayasinda méhkemlandikdoe, onun sayasin-
do vilaysatin igi nizama diiger, dovlat din ve millet diismeanlerine qars1
qiivvat, foth, zofor ve golobeds yiikseler, dagint1 vilayate yol tapmaz.
Bunun oksi oldugda har ne desen — xof, helak, mshv, dagint1 ve zaval
bas verar”.

Siraceddin Urmevi yazir ki, padsah 6lkenin adalatle idare edilmasi
figlin 6z toboolorinin halindan hemise xaber tutmali, onlarin qaygisina
qalmalidir. Filosofun fikrince, padsah bilavasite 6zii nezarat edo bil-
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madiyi vilayatlor iigiin bir naib, yaxud bir vazir toyin eder, roiyystlor
Ozlerinin minnatdarhgini ve ya sikayetlorini onun vasitesile padsaha
catdirarlar. Ogor 6lkenin orazisi genis olarsa, padsah naibleri ve amil-
lori uzaq nahtyelere gonderer, ziilm ve zorakilifin qabaga ¢ixmamasi
ti¢tin heg kosin hayat torzinden (giizeranindan) xabersiz qalmaz.

Filosof gosterir ki, padsah 6z adamlarinin roiyystlerle yaxs: reftar
elomesine xiisusi digget yetirmolidir. Ciinki o, amilleri ve naibleri naza-
rot altina aldiqda reiyyetlore cefa, ziilm ve zorakiliq gelmez, vilayet abad
qgalar, igtagilar memnunluq bildirer, ordu ve xidmetgiler giimrah olar.

Odaletlilik bolluq ve firavanligin rehni oldugu kimi, onun yoxlugu
da fesadlarin sebebidir. Filosof yazir ki, “ziilmiin aseri xarabaliqdir”.
O bu fikrin sorhi lizerinde miifessel dayanir: “Vilayet xaraba qaldiqda
ikinci il sahelorden he¢ bir mehsul gétirilmez. Vilayet iqtagilar
x9zinaye mdhtac olur ve bu, firavanlhigin fesadina getirib ¢ixarar”.

Siraceddin Urmevi adaletin bag¢i ve digoer insanlar arasinda qgarsi-
liglt miinasibaetin tesiri altinda tezahiir etdiyini yazaraq bildirir ki, eda-
latli olmagin serti haglimin haqqum 6demekdir. Filosofun fikrince,
dovlet bagcisi etrafda adaletin bargerar olmasimi temin etmekden &trii
hamidan evvel 6zii adaleti qorumalidir: Padsah 6zii insafla ig gorerse,
forma ve mezmunca onu 6z oyanlarindan da gormiis olar. Ciinki biler-
lar ki, onlarin birinden ziilm ve zorakiliq bas vererse, padsah onu ofv
etmoz, siibhosiz, onlar ziilmden imtina edorler.

Siraceddin Urmevi bir hiiqugsiinas alim ve dovlet xadimi kimi
ictimai miinasibotlorde odalstin hiiquq boraberliyini ifade etmasine
daha ¢ox digget yetirmigdir. O, comiyyatdoki miixtolif gruplar, toba-
geler arasinda hiiquq beraberliyine riayet edilmesini adalstin barqerar
olmasi {igiin mithiim amil sayaraq yazmigdir: “Cezalandirmaqgda ve
torbiyelondirmekde [padsah] 6z ayanlarim ve diger raiyyetlori bara-
ber tutur ki, adalat ve insaf terefi qorunmus qala”.

Bu prinsipe osasen oyanlarin 6zleri de haqq-adalet garsisinda
borabordirler: Padsah “eyanlar arasinda da insaf ve edaloti saxlayir,
birinin bagqasina zorakiliq etmesina, yaxud basqasinin halinin ziyanina
calismasina, yaxud da basqasinin fikrinin xoleline sey gostermosine
giizast etmir”.

Baraberlik aktin1 comiyyatin biitiin iizvlerine eyni derecede samil
edon alim peygember adindan demigdir: “Reiyyeti basib-kegmak vo
0z 6vladlarim segib-ayirmaq bdyiikliiyiin serti deyildir”.
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Borabearlik olmayan yerde sosial edaletdon danismaga deymez.
Siraceddin Urmavi mahz bu menada miidriklikle yazirdi: “Belsliklo,
adalat odur ki, reiyyetlori bir-biri ile hiiquqca baraber edir ve 6zlorini
do reiyyetlorle hiiqugca baraber tuturlar”.

Siraceddin Urmavinin miiteraqqi sosial-siyasi goriigleri, xiisusen
adaleate ve tutduglart mévqeden asili olmayaraq insanlar arasinda hiiquq
beraberliyine sesloyon humanist ideyalar, emoekgi insanlara derin rogbet
boslemak, zehmotkes xalq kiitlesini comiyysatin asas giivvesi kimi
basa diisgmak miiselman Serqi xalqlarinin, imumiyyetle, beseriyyetin
orta asr ictimai-siyasi fikir tarixinde miieyyen nailiyyet sayila biler.

Etik fikirlor E.tika. folsefi fikrin torkib hissasi ’011‘1b, sosial-

siyasi mosoalalorle vehdet toskil etmigdir. Bu fonn
Qodim Serq, Qodim Yunanistan miitefokkirlerinin exlaqi fikirleri,
xiisusen Aristotelin talimi asasinda formalagaraq, orta asrlorde miisal-
man Sarqi 6lkslarinde xeyli inkisaf edib yayilmigdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, etik problemlars filosoflardan basqa, mis-
tik vo sxolast miitefokkirler xiisusi diggat yetirmis, ona ayrica oserler
hosr etmiglar. Bu mévzu gorkemli adibleri, boyiik sdz ustalarim da
dorinden maraqglandirmig, onlarin yaradicilifinda bezen aparici isti-
gamet olmusdur.

Siraceddin Urmevinin etik fikirlori onun falsafi tolimi, xiisusen
sosial-siyasi goriislori ilo six baghidir. Manaviyyat mesolelerine insanin
0ziinii idare etmasi baximindan yanasan Siraceddin Urmevinin etika-
sinin miindericoesini fozilotlore yiyelonmok, razilliklorden qaginmaq
tciin davraniy qaydalan, onlarin yerino yetirilmasine olan toleblor
togkil edir. Etik normalarin hiiququ normalarla yaxinligina nezar salan
miitofokkir, onlardan birinin adst-ensnalarla, digorinin rasmi qanun-
qaydalarla tonzim edildiyini gostormigdir.

Orob dilindoe ectikaya “oxlaq elmi” (“elm ol-oxlaq”) deyilir. “Ox-
laq” ise xiilq (xasiyyet) soziiniin comidir. Oslinde yunanca — etika
(ethika) termini do elo “xasiyyot” menasim bildirir. Bu baximdan
“oxlaq” menaviyyat, oxlaqi keyfiyyatlor mezmununu dagimaqla bera-
ber, ¢ox vaxt “xasiyyetler” yerindo isladilir.

Siraceddin Urmavinin etikasinda insanin 6ziinii idare etmosi bila-
vasite xasiyyetlorle baghdir. O bu mossle iizerinds asasli dayanaragq,
yazir: “Xasiyyot nofsde sabitlogmis mohkem bir terkibden (heystden)
ibarotdir ki, ondan bas veron islor hor hans: fikre ehtiyac olmadan asan-
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hgla meydana ¢ixar”. Miitefokkir “nefsde sabitlogmis mohkem bir torkib”
dedikde méhkem psixi xiisusiyystlorin maocmusunu nezerde tutmusdur.

Siraceddin Urmavi gostorir ki, insanin xilgati (yaradilig1) onun zahi-
ri (xarici) formasi oldugu kimi, xasiyyeti de onun batini (daxili) forma-
sidir. Xasiyyet iki qisme boliiniir: yaxs1 xasiyyet, pis ve manfur xasiy-
yot. Bayonilmis islor yaxs1 xasiyyotden, pis igler pis xasiyyotden iroli
golir. Yaxs1 ve pis xasiyyetlor emosiyalardan ve affektlorden yaranan
psixoloji hallarla six baghidir.

Siracaddin Urmevi insanda mévcud olan biitiin xasiyyetlerin bag-
langicin (esasi) dord qiivveye — aql qiivvesi, gozeb qlivvesi, sohvet
qiivvesi ve adalat qiivvesine aid etmis, bunlari hem ayni-ayriligda,
hem de bir-birile qarsiligh miinasibotde nezerden kecirmisdir.

Odalst va insaf terminlarinden séhbet gederken onlarin eyni za-
manda, “boraberlogdirmoa”, ‘“tenlogdirma” menalarinda igladildiyi
geyd edilmigdir. Bir kdkdoen téronmis adalot ve motedillik sozlori do
miloyyen meqamlarda uygun mena ¢alarlarina malik olub, genis folsofi
moazmun dagiyir. Tebiotde, comiyyetde ve insan xarakterinde mévcud
hallarin nizamina Siraceddin Urmevi terefinden métedillik prinsipin-
den giymsat verilmis, tebii ganunauygunluglara ve hadiselor arasindaki
sobabiyyet slagelarine mdtadilliyin tezahiirii kimi baxilmigdir. Peri-
patetik filosof yazir ki, Giinasin yeddi géyiin ortasinda yerlogmasi bu
sistemde mdtadilliyi tomin edir. Ogor Giinas bundan uzaq olsaydi,
onun istiliyi yer iiziine yararli yayilmazdi, bolke do meyvsler vo yetis-
moayo mohtac diger seylor yetismozdi. Oger Giines bundan yaxin
olsaydi, bitki ve heyvan qalmazdi, hamisi1 yanardi.

Métedillik oks cehetlari, qiitblori baraberlegdirme, tenlasdirme
yolu ile tenzim etmadir. Géyde biirclorden, Yerds iinsiirlorden bezilari
isti, bazileri soyuq olub, métedillik hali yaradir.

Toebistde oldugu kimi, cemiyystdo do moétedillik ziddiyyetlori
aradan qaldinir, miixtelif toreflerin menafeyini tomin edir. Soxsi me-
nafeyin ictimai menafe ile uzlagmasi, vehdeti bilavasite métedillik
prinsipi ilo elagelendirilir. Siraceddin Urmevi yazir: “Hemginin hakimin
(insanin) isleri vo exlaqi keyfiyystlori motedillik iizro olmalidir ki,
onun $oxsi monafeyi vo alomde imumi camaatin menafeyi intizam
cohatdon bagi gala”.

Filosof biitiin ictimai-siyasi ve etik normalarda oldugu kimi oql,
qazeb vo gehvet qiivvalerinin fealiyyati ii¢iin do métadillik prinsipine
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mdéhkam riayat etmayi vacib bilir: “Bu ii¢ qlivvenin métedilliyi ve
kamilliyi elo olur ki, orta mévqe tuturlar, mezommotli sayilan her iki
artigliq ve askiklik cohatden uzaqlasirlar. 9ql qiivvesinin artigligla 61-
¢lisliniin pozulmasindan artiq biclik, mokr ve hiylegarlik, onun eskik-
likle dl¢iisiiniin pozulmasindan kiitlilk, axmaqliq, agilsizhiq ve nasiliq
meydana ¢ixir. Nagiliq tocriibenin azhigidir. Métedillikle olduqda
tedbirin yaxsilif, reyin diizginlilyii, inco seylords gbziiagighqg, serig-
tolilik vo hikmat aserlarinden olan her sey meydana ¢ixir”. Bir sozle,
“aql qiivvesi métedillik ve kamillik halinda olanda danisiglarin dogru-
lugu ve pisliyi arasinda asan forq qoya bilir”.

Siraceddin Urmevi gqozeb qiivvesinin serhi izerinds nisbaten genis
dayanmig, onun yaranma sobablorini ve tesir xiisusiyyatlorini goster-
migdir. Filosof gqazebi oda benzadib, onun badends amsele gatirdiyi
fizioloji ve psixoloji prosesi tasvir ederak yazmigdir: “Homin od aziyyst
veron vo holak edon seylori aradan qaldiracaq vaxta qeder yandirir.
Qan liroyi cusa gatirir, damarlarda gazir, badenin yuxar hissesine qalxir.
Ogor gozob getdikco azalirsa, iiroyin gqam yayilandan sonra biitiin
badende tozahiir edir. Bundan rong qizarir, g6z al qana boyanir”.

Qeyz halinda ise veziyyst doyisir: Qoazob getdikce artanda, liroyin
qant y1gilir, zahirden daxile qagir. Bununla yanagin rengi saralir. Qeyz
bir tonde qaldiqda ilirayin qani gah yayilir, gah da yigilir. Bu o ¢cagadok
davam edir ki, yanaq gah qizarir, gah da saralir, heyacan boadeni sarr,
ahval pozulur.

Siraceddin Urmavi qezeb qiivvesinde ifrat meyillori, cohatloari
aydinlagdirarken yazir ki, o, artighqla dl¢iiniin pozulmasi terafine dis-
diikde cesarst olur: yenilmezlik, gelebalik, tokebbiir artir; askiklikle 61-
¢liniin pozulmasi torofine diisdiikde zelalat olur: algagliq, qorxagliq,
covr, cihizliq 6ziinii gosterir. Qazeb qitvvesi orta voziyyete diisditkde
métodillik ve kamillik yaranir: siicast, alicenablig, naciblik, genis
droklilik, helimlik, dézlimliiliik, viigar, hirsi bogma vo buna banzer
maziyyatler tozahiir edir.

Sehvet qiivvesi ifrata vardigda abirsizliq, yamanhq ve bu kimi
basqa keyfiyyotlore ¢evrilir. Bu psixoloji hal orta veziyyste diigdiikdo
sorof, soxavet, hoya, soebr, comerdlik, genastcillik, ehtiyatkarliq, xos-
sifotlik (giileriizliliik), pakliq, zeriflik, tamah azlig1 ve xalq menafe-
yini giidmek meziyystlori amslo galir.

Siracaeddin Urmevi aql, gozeb ve sohvet qiivvelerinin hem ifrat
meyillorinin artigligr ve sskikliyinden, hem de onlarin métodil halla-
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rindan ireli golon bozi xasiyyetlor barede ayriligda da s6z agmigdir.
Maoselen, filosofa gére, qozeb giivvesinden kin hissi emele galmisdir:
“Bil ki, birisi qezebini bogdugda ve intiqam ¢eke bilmedikde o [hiss]
batine gayidir, batinde gan cosur, kin yaranir”. Hor bir menfi hal ise
0z novbesinde bagqga bir monfi emosiya ile ¢ulgalagir.

Sehvet qiivvesinin métedil halindan yaranmis sexavet miihiim etik
keyfiyyotlordon sayilib, xesisliye garst qoyulmugdur. Orta asrlorde
soxavet ve xasislik mévzusunda ayrica eserler yazilmigdir. Siraceddin
Urmavi var-dovlete rasional miinasibeat baslemis, ona ancaq ehtiyact
aradan galdiran, insamin rifahim1 temin eden vasite kimi baxmugdir.
Filosof “terifalayiq var-dovlet noedir?”, “mezemmestli var-dovlet nadir?”
suallarinin cavabinda yazmisdir: “Insanin 6ziinii dolandirmas: (yemsak,
icmok, geyim), naslini saxlamasi (nikah) ve s. vacib islor (bondlor, kor-
piiler, mascidler tikmak) iigiin ayrilan var-dovlet terifelayiqdir. Nef-
sin kamillagdirilmasi (masalon, elm ilo masgul olmaq) ii¢iin sorf edilon
var-dovlet de bu gebildendir. Bunlarin aksina olan (yiingiil aylence-
lora xorclenen) var-dovlet ise terifelayiq deyildir”. Siraceddin
Urmavi fikrinde israr ederak, yazir: “Comerdlik ve sexavat xeyir isloro
var-dovlet sorf etmokdir. Xeyir islordon bagqasina var-dévlet serf
etmok comoardlik ve sexavet deyildir, oksinog, israf¢iliq ve haramdir”.

Var-dovleti mezemmeotli sokilde xarclomoayin iki terefi oldugunu
geyd eden filosofa gore askiklikle olan toref xasislikdir, artiqligla olan
torof israf¢iliqdir. Bu ikisi arasinda orta hadd sexavetdir. Filosof qena-
otcilliyi yiiksek qiymetlondirmis, acgdzlilk ve tamahkarlifi keskin
pislomigdir.

Beloliklo, insanda movcud olan biitiin xasiyyetloerin baglangicinin
oql, qozeb ve sohvet qlivvelarine gedib ¢ixdigini séyleyen Siracoddin
Urmevi yazir: “Bu li¢ qlivvenin kamilliyi edaletle agildigda onun ne-
ticesi xasiyyetlorin (oxlaqin) ve islorin yaxsisi olur”. Odalet (tenlik,
motadillik) hemin {i¢ qlivveni daim miisayiet edir, tonzimloyir, kamil-
legdirir: “©ql qiivvesinin kamilliyinin neticesi hikmetdir, gezeb
quvvesinin kamilliyinin neticesi siicastdir, sohvet qiivvesinin kamilli-
yinin naticesi serafdir”. Mehz bu keyfiyyetlor insan1 ideallagdirir, yer
iiziiniin ogrofi edir: “Oziinde hikmet, siicast, seref, adaletlilik hasil
edon kes moleklor deracesine yaxinlagir ve seytanlar mortobasinden
uzaglagir. Her kes seytanlara molokler deracesinden uzaq oldugu
geder yaxindir”.
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Siraceddin Urmovinin etikasinda insanmn 6ziini idare etmosi
(“boadena aid siyaset™) messlelarinden sonra insanin 6z ailasini idare
etmasi (“monzilo aid siyasat”) mosolalori aragdirihir. Burada aile baggi-
stnin lizerine ciddi vezifeler digiir. O, istor 6z horokeotlori ve davrani-
s1, istorse do aile iizvleri ile (imumiyyetls, himayeasinde olanlarla)
roftan Gigiin boyiik mesuliyyet hissi duymalidir. Bu igin ham ganun,
hom de adet torefi vardir: “Bil ki, senin evinde ve menzilinde olan
kesin senda bir haqqi qanun, bir haqq1 adet lizradir. Har kesin 6z haqqi
0zlino ¢atmalidir”.

Ailenin idaresinin etik-oxlaqi mosslolorle bagli olan adet torofine
goldikde, Siraceddin Urmevi tovsiye edir: Goerok 6z aile iizvlorinle
alicanabligla davranasan, pis xasiyyatlorden yan qagasan, onlardan heg
kasin qanun-qayda ¢orgivesinden kenara ¢ixmasina imkan vermoyoason.

Siraceddin Urmavi évlada valideynin galacoyi kimi baxaraq, onun
terbiyesini on vacib masalalorden hesab etmisdir. O yazirdi: “Bilmo-
lison ki, layiqli 6vlad ana ve atanin basqa hayatidir. Onun vasitesile
onlarin terifi ve xatiresi abadi qalir, onda olan elm vo amslin savabi
daima onlara ¢atir”.

Miitefokkir ugagin torbiyasinin diizgiin togkil edilmosi messlosine
ciddi shamiyyet vermis, burada ailenin, miiellimin ve miihitin rolunu
qeyd etmisdir. Filosof gdstermisdir ki, usaglarin terbiyesi ile onlarin
dogulduglar1 vaxtdan baglayaraq mesgul olmaq gerekdir. Onun fikrin-
co, korpa yaxs1 bir dayeye tapsirilmali, halal yemokle qidalandinlma-
lidir. Belo oldugda usagin mayasina nanaciblik niifuz etmaz.

Siraceddin Urmavi usaglarin yeddi yagdan etibaron talimle masgul
olmasini magsedauygun hesab etmigdir. Dini vo diinyovi elmlorin todri-
sini eyni derecede lazim bilen alim usagin ciddi telim-terbiyssi li¢lin onu
bilikli ve bacarigh bir miisllimin ixtiyarina vermayi meslohot gérmiisdiir.

Bdéyiiklere gars1 derin hdrmat hissinin agilanmasi usaqlarin terbi-
yosinde baglica amillerden sayilir. Siraceddin Urmevi yazir: “Anaya,
ataya, miiellime, ustaya ve dziinden bdyiik har kese qarst onun iireyinda
ehtirami mohkemladirler. Deyirlar ki, son birisine ehtiram etson, 6ziino
ehtiram etmis olarsan, bu sebebdon adamlar sense hormat basloyarler”.

Siraceddin Urmevi usagin ailade, ictimai yerlords Ozlinii aparmasi
ilo alagadar bir sira odeb qaydalarini nezers ¢arpdirmisdir. Maclisdo
aylaserken adamlara arxasini ¢evirmemayi, ayaglarim bir-birinin iis-
tiinden asirmamagi, olini ¢onasinin altina, basim ¢iynine qoymamagi
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tovsiye edon Siraceddin Urmoevi usaglan oturuslarinda, duruslarinda
adobli olmaga cagtrird:.

Az danigsmagq, nitqde siiniliye yol vermemsak, yalan séylomemok,
nalayiq s6zler islotmemok, miisahibi mesxeareye qoymamagq, geyboat-
den, xaber¢ilikden saginmagq, hirsi bogmag, hasad ¢ekmemsak, 6ziinda
giinahkar1 bagislamagq hissi agilamagq, sexavetli olmaq, tevazokarlq et-
mok va i.a. miisbat insani keyfiyystlere Siraceddin Urmevi terefinden
hayati misallar ¢okilmakls inandiric1 gokilde regbat oyadilir.

Siracaddin Urmoavi séz demokdo adab gaydalarina riayet etmoyin
zoruriliyini sGyloyarken qaygikes valideyn, tocriibali miiellim kimi ¢ixig
etmigdir: harze-hadyandan gagmali, birisi daniganda susub diqqetle
qulaq asmali, 6ziinden bdyiiyiin ehtiramini her s6zde vacib bilmsli, ona
odoble miiraciat etmoli, s6z deyande tolosmoamsli, tomkinli olmali va i.a.

Siraceddin Urmovi ictimai miinasibatlorde olan har bir insanin
foaliyyatinde dil, tofokkiir ve emal triadasini vehdet halinda gotiirerak,
pis danisigin gox vaxt pis niyyatden dogdugunu ve pis emalle notice-
lendiyini qeyd etmigdir.

Dorsdon sonra asuds vaxtint semorsli kegirmoklo de ciddi maraq-
lanan miitefokkir gdsterir ki, usaq normal suratde aylance ile mesgul
olarsa, bir terofden zehni yorgunlugdan qurtulub rahathgq tapar, dince-
lor, diger torefden, onda fiziki bacariq ve meharat agilanar. Ox atmag,
top vurmagq, sahmat oynamagq faydali oyloncealore misal ¢okilir.

Siraceddin Urmevi oglan usagina barbozokli, baha, xiisusen ipek
va zerbafta paltar geyindirmoayin aleyhins ¢ixmisdir. Ciinki zorif paltar
onun azalarim zeif, ¢atinliklore d6ziimsiiz etmakls baraber, lovga bo-
ylimasine sebeb olar.

Siracaddin Urmevi usagin terbiyesinde tenbehlo yanasi, fiziki co-
zani da magbul saymis, haqqina olan cezaya dézmayi siicast kimi qiy-
metlondirmigdir. Alimin fikrince, togsirkar usag1 cozalandiran zaman
0, cigir-bagir salmamali, heg¢ kose ponah aparmamali, strafdan hava-
darhq gézlomomsalidir.

Siraceddin Urmovi usaqglarda, eloco de boyiiklordo emekseverlik
keyfiyyatini yiiksek giymstlondirmig, onu miihiim heyat amili kimi
sacilyyalandirmisdir. O yazirdi: “Bilmek lazimdir ki, he¢ bir mogsed,
xiisusen boyiik emoaller zehmetsiz hasil olmaz”.

Siraceddin Urmevi insanm yiikselis yolunu tekce onun fitri qabi-
liyyatinde, misilsiz istedadinda deyil, habele inadli emoayindo ve bunun
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sayesinde qazandig: zengin tocriibasinden diizgiin naticeler ¢ixarma-
sinda goriirdii. Filosof insanlar1 6z qarsilarina qoydugqlart moegsede
¢atmaq iiclin daha ezmkar, daha prinsipial olmaga ¢aginirdt. Bu miina-
sibotlo o, rovayet, afsana ve hikmetli sézlorden misallar getirir: “Dari
dabbag terefinden asilanmayinca hékmdarlarin kemeri olmaga layiq
goriilmoz. Qiz1l defelorle oddan ke¢mayince, padsahlann iziiyii olmaga
rova bilinmoz. At ohlilesmayince padsahin miniyi olmaz. Ay sefer
zohmotini basa vurmayinca, hilaldan badirliye catmaz. insan da eladir,
aziyyet, magaqqget vo méhnat ¢gokmayince hdkmdarhga, bascilia, pad-
sahliga vo omirliye yiyelonmez. Insan zehmots ne qader ¢ox qatlassa,
sorvati de bir o gader ¢ox tapar, tonballiyi ¢ox edib, debdebays ¢ox
uyarsa, onun zoiflik ve gatigmaziig1 ¢ox olar.

Siraceddin Urmavinin etik-oxlaqi telimine goére, insanin 6zini
idare etmosi foaliyystinde osas magsad yaxsi iglore qosulmaq ve pis
islorden saginmaqdir. Bu miinasibetls filosof “iglerin ve xasiyyetlerin
(exlaqin) yaxsilig1 ve pisliyi” mosslasini nezerden kegirmis, onlar se¢ib
ferqlendirmayi vacib vezife kimi qarsiya qoymusdur. Islarin ve xasiy-
yotlorin yaxsiligini ve pisliyini {i¢ gisme bolen miitefokkir birinci qis-
ma agkar hallan daxil edir, maselen, dogruculugun, adalstin yaxsilids;
yalanin, ziilmiin pisliyi. Belo ki, “Dogrugulugun yaxsilig1 faydahdir”;
“Yalanin pisliyi zererlidir”. Ciinki har kes bilir ki, elm, odalet ve dog-
ruguluq yaxsidur, faydalidir; cehalst, ziilm ve yalan pisdir, zerorlidir.

Ikinci gisim odur ki, iglerin ve xasiyyetlerin yaxsilig1 ve pisliyi as-
kar deyildir. Lakin agilin onlarin yaxsiligini ve pisliyini nezer ve fikir
vasitasilo bilmayi bacarmaq imkam vardir. Bu, yalniz konkret soraitde
aglin diizgiin mithakimasi ile miieyyen edilir. Massaloyo dialektik ya-
nasan filosof yazir: “Dogrugulugun yaxsilig: zererlidir”; “Yalanin pis-
liyi faydalidir”. Homin miiddealar bels asaslandirtlir ki, dogrugulugdan
va yalandan her biri bir cohatdon pis, diger cehatdan yaxsidir. Masslon,
dogru damigmaq yaxsidir, lakin bu dogruguluq diismens sirr agarsa,
pisdir. Eloce de yalan danismaq pisdir, lakin bu yalan diismenden sirr
gizladorse, yaxsidir. Ciinki dogrugulug dogruculuq oldugu cehstdon
yaxgidir, zororli oldugu cahatdon pisdir. Yalan yalan oldugu cehatden
pisdir, faydali oldugu cehatden yaxsidir.

Oksliklerin vehdatini gosteran bu mithakimelor Siraceddin Urme-
vinin dialektik diigiinca torzini ifads edir. Eyni bir seyde toplanan oks
cohotlori — hom faydali, hem do zorerli keyfiyyatlori gore bilib diizgiin
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giymatlendirmekds ise yegana meyar agildir. Miitofokkir yazir: “Belo
ki, aqil nezer saldiqda ager yaxsiliq cohati pislik cohatine iistiin golirss,
onun yaxsiligina hokm verir, onu icra etmoaye qol qoyur, ager pislik
cohati yaxgiliq cohatina iistiin golirse, onun pisliyine hékm verir vo
ondan saqnir”.

Islorin ve xasiyyetlerin yaxsilig1 ve pisliyi Siraceddin Urmevinin
fikrinca, bazon agkar olmadigi kimi bir sira hallarda agil ile de teyin
edile bilmir. Ugiincii qismi teskil eden bu gebilden sayilan yaxsiliq ve
pislik soriote gore qiymetlondirilir. Masslen, Ramazan aymin son
giinil govval aymin ilk giiniine qovusur. Bu iki giin mahiyyetca vahid
zaman taskil edir. Lakin sorist ramazanin axirinci giiniiniin orucunu
vacib buyurdugu iiciin yaxsi, sovvalin birinci giiniinlin orucunu haram
buyurdugu iigiin pis sayilir.

Siraceddin Urmevi bu yerdo rasionalist mdvgedon ¢okilmoyib
soriot miiddealarinin da agla uygunlugunu gdstormoye caligir. “Aglin
yaxs1 deye hokm verdiyi bir seyi soriot heg vaxt rodd etmir” soyloyon
miitefokkir oksliklorden togokkiil tapmis seylore miinasibati istisna
sayir. Cilinki dialektik diislinceye gore, “onun iki coehati vardir: bir cohet
yaxsiliq, digor cahet ise pislikdir”. Pislik cehati yaxsiliq cohatinden
iistiindiirse, goriot ondan imtina edir. Aqil nazer saldigda malum olur
ki, o ig pisdir, onu icra etmok yaxs1 deyildir. Liizumsuz aylencealor buna
misal ¢akilir.

Seriat gayda-qanunlarii eyni zamanda aghin gayda-qanunlan
kimi saciyyelondiren Siraceddin Urmavi seriat hokmiine gére miikal-
lefiyyetli iglar lizorinde ayrica dayanmigdir. Burada vacib, qadagan,
zomanst verilmis, radd edilmis ve icazoli islorden séhbat gedir.

Qeyd etmok lazimdir ki, soriot hékmiine gore miikeallefiyyaetli
isloarden bazilorinde sirf dini borc ve vazifelerden soz agilsa da, bazi-
lorinde insanlarin oxlaqi normalarini tomin eden amiller nezerden
kecirilir. Masaslen, zina, sorab, ogurlug, yol kesmak ve s. hagqindaki
qadaganlar, eyni zamanda, miisbot diinyevi oxlaq prinsipleridir.

Siraceddin Urmevinin bezi etik doktrinalar1 onun gnoseoloji ve
psixoloji goriislerine uygun golir. Filosofun fikrince, xasiyyetler (ox-
laq), habelos ideyalar, aqideler fitri (anadangalme) olmayib, sonradan
qazanilir, islah edile-edile formalagir. O gosterir ki, insani nafslor asl
tobietlari etibarile pakdir. Onlarda rezil xasiyyetlor sonralar bagqalan
ile temasdan va qaynayib-garigmaqdan emele golir. Nefsin pak saxla-
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nilmasinda, onda yaxs1 xasiyyetlarin (exlaqin) iz salmasinda terbiys-
nin rolu yiiksek giymstlendirilir. Siraceddin Urmevinin misal getirdiyi
bir hadis bu fikrin esaslandiritmasina imkan verir: “Heor bir dogulan
kes fitret lizro dogulur, onun valideynlari onu yahudi edir, xristian edir
ve macusi (atogporast) edir”. Miitefokkir séziine davam ederok, yazir:
“Bu mona tocriibodon moalumdur. Belo ki, atasi xristian olan usagi
miiselman terbiye etse o, miisolman olar, hamin usag xristian terbiya
etso o, xristian olar, eloco do bagqa etigadlarda: bidstginin terbiys etdi-
yi bidetg¢i, siinninin torbiye etdiyi slinni olar. Hemg¢inin senstlordo:
Oyrenen 6yredenin davamgisidir. Buradan melum olur ki, rezil ve
gozol xasiyyotlor (exlaq) kesb edilo do biler, kasb edilmayo do”.

Siraceddin Urmevi “insani nefsler asl tobiatleri etibarile pakdir”
fikrini esaslandirdiqdan sonra bels bir qonasta golir ki, “usaqlarn nefs-
lori mazemmestli cizgilorden xalidir ve saya 16vhe her bir cizgini asan-
ligla gobul edir”.

Qeyd etmak lazimdir ki, XIII asr Azarbaycan filosofunun aragdir-
dig1 bu messleler sonraki alimleri derinden diisiindiirmiisdiir. insan
noafsinin ilk halin1 ag l6vhaye banzoedon XVII osr ingilis materialist
filosofu Con Lok (1632-1704), eloce do XVIII osr fransiz materialist-
lori (Helvetsi, Holbax, Lametri ve b.) meneviyyatin, ideyalarin fitri
olmamasi, ictimai miihitin tesiri altinda yaranmasi1 messlesi iizerinde
genis dayanmuglar.

Insan nefsinde — saya (yaxud ag) 16vhede sonradan izler (cizgiler)
kimi tezahiir edon xasiyyatlorin (exlaqn) ve ideyalarin deayisilon
olub-olmamasi, bagga s6zlo, mensviyyatin islah edilib-edilmemesi
masoelesi do orta asrlerde miiselman Searqi dlkelarinds ciddi miibahise
mévzusu idi.

Siraceddin Urmevi yazirdi: “Bezilari deyirlar ki, xasiyyatlori (ex-
laq1) deyisdirmek geyri-miimkiindiir, ¢iinki yaradilis zahiri, xasiyyet
iso batini formadir. Bels ki, zahiri forma deyismeye ve avez edilmoye
qabil deyildir. Birisinin formas: uzun olduqda godek, godek olduqda
uzun ola bilmir. Eloce do batini formani deyisdirmak ve avez etmak
miimkiin deyildir”. O, islam peygomberinin adindan deyilen belo
kelami misal getirmigdir: “Xasiyyetlorinizi yaxsilagdirin”. Miitefokkir
bu hékmden ¢ixis edarok, yazirdi: “Ogor xasiyyotleri (oxlaq1) deyis-
dirmek vo basqasi ilo avez etmak miimkiin olmasaydi, xasiyyetleri
(exlaqi) yaxsilagdirmag: buyurmaq geyri-miimkiin idi”.
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Bu ciir mentigi miihakime yiiriiden filosof qeyd edir ki, heyvan-
larin xarakterlorimi doyisdirmek miimkiindiir. Bels ki, ov heyvam vehsi
tobiotlidir, onu ale dyrotmak olur. Tula acgdzdiir, onu elo etmak olur
ki, ov tutanda yemasin. Xam at ohlilogo bilir. Biitiin bunlar xarakterlori
(xasiyyatlori) deyisdirmak ve ovaz etmokdir. Buradan bels natico
¢ixir ki, heyvanlardan daha artiq derocede gabiliyystli olan insanin
xasiyyetlorini deyige bilmasi teacciib dogurmur.

Siraceddin Urmavinin fikrince, daxili hissi qiivvelor nefse moxsus
olduglan ii¢iin insanda fitridir, hoyat amilidir. Lakin bu hisslor daxili
formanin, daha dogrusu, xasiyyatlorin eyni deyildir. Filosof izah edir
ki, mesalon, gozob vo gohvat olan daxili glivvelerin aradan qaldirilmasi
geyri-miimkiindiir. Ciinki o giivveler zoruri menafe ligiin yaranmigdir:
ogor team gehvati kesilerse, hayat dayanar, egor intim olage sohveti
kosilerse, nosil olmaz, naticeds insan ndvii qalmaz. Oger qozeb qiiv-
vesi tamamile kesilerse, adam zorerlini vo helakedicini 6ziinde dof
edo bilmaz vo healak olar.

Qeyd etmok lazamdir ki, Siraceddin Urmavi bu meselade Aristotel
movgeyinde durmugdur. Yunan filosofu “Nikomaxin etikasi” aserinde
yazirdi ki, “qabiliyyetlor bizde anadangslmadir, lakin biz anadangal-
mo yaxsi, yaxud korlanmig olmuruq™.

Siraceddin Urmevi xasiyyetlorin anadangeslme olmadigini séyla-
mokloe yanagi, insanlarda 6zlinemexsus fordi xiisusiyysatlorin méveud-
lugunu da qeyd etmis, islah oluna bilmalerine gére adamlarin tobist-
lorini miixtolif deraceloro bolmiigdiir.

Insan nefsinde (siiurunda) mévcud ideyalarin, xasiyyetlorin (exla-
qun) sabit, deyisilmez deyil, dialektik torzde hemise yenilogmodo,
inkisafda oldugunu gdsteren Siraceddin Urmavi onlarin islahi, yaxsi-
lagdirilmas1 meselosine bdyiik ehemiyyet vermisdir. Filosofa gore,
miieyyen xasiyyetin 6ziine zidd olanla avezlonmesi miivafiq miiddet
tolob edan, spesifik sociyyeli bir prosesdir. O yazir: “Bil ki, zidden
zidde bir defods kegmok son derace ¢atindir. Demali, pis xasiyyotden
yaxsl xasiyyoto kecidin asanlhig {i¢iin o, todricle olmalidir”.

Goriindityti kimi, bu miihakimeler dialektikanin kemiyyat deyig-
moalarinin keyfiyyet deyismelerine kegmosi prinsipine asaslanir: xirda,
avvelde nezers carpmayan kemiyyet deyigsmeleri tedricen toplanarag,
asash keyfiyyot deyismelarine gatirib ¢ixarir, kohne keyfiyyot yox
olur, yeni keyfiyyet meydana golir. Siracoddin Urmovi kéhne keyfiy-
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yotden yeni keyfiyyoto kecgorken, tedricilikde fasiloni miihiim vasite
hesab etmigdir. “Bu soziin boyam odur ki, meselen, ager birisinde
yiiksek mensabparostlik xasiyyeti vardirsa ve o xasiyyeti 6ziinden yox
etmok istoyirso, onun yiiksok mansabden birdefolik ol ¢ekmesi ¢atindir,
encam ise onu basa ¢atdirmaqdir. Onda onun yolu budur ki, malik oldugu
heamin yiiksek mensabdon nisbaton agagi monsebae, sonra ise daha agag
mensabe keco, mansabporastlikden yaxa qurtaranadek belo edo”.

Siraceddin Urmevinin teliminds insana miicerred bir ford deyil,
ictimai varliq kimi baxilir, ayrica sexsin menafeyi alomin, bagqa sézlo,
comiyyetin menafeyindon ayr1 gotiirillmiir. O yazir: “Bil ki, aqilin igleri
vo oxlaqi keyfiyyetlori onun 6ziiniin menafeyine vo alomin (comiy-
yatin) menafeyine uygun olmalidir”.

Qeyd etmoak lazimdir ki, XIIT esrde Azerbaycan filosofu terefinden
irali siiriilon bu fikir sonrak: filosoflarn, xiisusen XVIII asr fransiz
materialistlorinin baxiglarinda miihiim yer tutmusdur. Onlarn, eloco
do Siraceddin Urmavinin aqgidasince, insanin biitiin hereketleri, emo-
siyalar1 homige agilla idars edilmolidir. Bagqalarinin k6mayina ehtiyac
duyan soxs eyni zamanda, bagqalarinin igine yaramalidir. Homin filo-
soflarin teliminde fimuminin menafeyi ile ayrica insanin menafeyi gargi-
qarstya qoyulmadan bir-biri ilo slagode, vehdetds gotiiriiliir. Zira,
insanin goxsi xosbaxtliyi comiyyatin xosboxtliyine uygun golmslidir.

Oxlaq haqqinda telim tecriibeys esaslanmali, yaxs1 ve ya pis haro-
ketlor milayyon sinaq mehakkine vurulmalidir. Massleys mahz bu
baximdan yanagsan Siracoeddin Urmeavi yazir: “Bu belo olur ki, yaxs1
hesab edilon her bir isin icrasina telesilir... Pis hesab ediloen her bir isden
yan qagilir vo imtina edilir”.

Siraceddin Urmavi miisbet xasiyyetlarin verdis yolu ile gerarlasib
mohkemlenmasini miimkiin saymigdir: “Hemginin, [insan] elo edir ki,
yaxs1 xasiyyat, maselon, halimlik, soxavat, miiriivvat, insaf ve s. onun
verdisi olur ve onda galir. Har bir axmaq ve pis sayilan xasiyyati 6zlin-
den uzaglagdirir, elo edir ki, o xasiyyetin ziddi miimkiin geder onda
gorarlagir”.

Bununla da insan odalati gézlomis ve 6z menafeyini cemiyyatin
monafeyi ilo uzlagdirmig olur. Siraceddin Urmevi yazir: “Hergah
[insan] belo edorse, onun hokmii ziine adalstlilik cohatden olar, soxsi
menafeyi vo onunla bagli alomin (comiyyatin) moenafeyi hasile yetor”.
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Siraceddin Urmevinin etik fikirlori Yaxin ve Orta Serq 6lkelerindo
inkigaf etmis feodalizm dovriiniin menavi hayatinin goxcehatli oxlaqi
prinsiplerinden peripatetik folsefoye uygun miitereqqi bir konsepsiyani
ifade edir, Miitefokkirin etik tolimi sxolastik miihafizekar baxiglardan
vo mistik shval-ruhiyyaden forqli olaraq, gercek hayat haqigotlori
osasmda yaranmug, her seyden avvel, zohmotkes xalqin menafeyini
giidmaklo insan menaviyyatinin saflagdinilmasi, genc naslin diizgiin
torbiyelendirilmasi megsadine dogru yonalmisdir.

Siraceddin Urmavinin derin mazmunlu tebistsiinasliq, mentiq ve
folsefosi ile birlikde miiteraqqi sosial-siyasi goriigleri va etik fikirlori
orta asr Jerq madaniyyati tarixinin parlaq sehifelerinden olub, boge-
riyyetin menavi servat xozinesini zenginlogdirmisdir.

NOSIRODDIN TUSI
Hovat va Nosireddin Mshommed Tusi (1201-1274) boyiik
yai:}:z dicilig ensiklopediyag1 alim, gorkemli filosof kimi mog-

hurdur. Kemaladdin Ibn Yunus, Ferideddin Nisa-
buri, Selim ibn Bidar, Azerbaycan filosoflarindan Semseddin Xosrovsahi
va Osiraddin Obhari ona dors demiglor. Nosiraddin Tusi ictimai-siyasi
hayatda foal igtirak etmig, Hiilakunun veziri olmugdur.

Miikemmel tahsil gérmiis Nesiroddin Tusi zengin yaradiciliq yolu
kegmis, doyerli aserler yazmugdir. Filosofla sexsen tanis olan Ibn al-
Ibri gosterir ki, onun montige, tobiiyyata, metafizikaya, hondesoye vo
digor elmloro dair g6zol asarlari vardir. Tarix¢i “Oxlaqi-nasiri” adi ilo
taninmis “Etika” kitabi iizerinde xiisusi dayanir: “Burada Platonun va
Aristotelin amali hikmoato dair diizgiin diiglinceleri comlenmisgdir. O,
qabagki alimlerin fikirlerini qlivvetlendirmis, sonraki alimlerin siibhe-
lorini ve aqgidelerinde buraxdiglan sehvleri hell etmisdir”.

Ibn Sakir Kiitiibi (1287-1363) Nesireddin Tusinin folsefoye, men-
tiqe, tebiiyyata, riyaziyyata, hiilquqa ve s. elmin miixtslif sahelorine
dair, imumiyyatls, otuzdan ¢ox esarini geyds almigdir: “Kosmogqrafi-
yaya dair traktat” (“er-Risale fi elm ol-heys”) “Elxani astronomik
cadvel” (“Zic-i ilxani”), “Cebr ve miigabil” (“sl-Cebr va-1-
miiqabeloe™), “Evklidin ”Gd&y hadiselort” kitabinin ifadesi” (“Tehrir
kitab “Zahirat at-folok™ 1i-Ugqlidis”), “Kelamin tecridi” (“Tecrid
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ol-kelam”), “Mdovcudatin bolgiisii ve onun gisimleri” (“Qismat-e
macudat vo ogsam-e an”), “Iqtibasin osas1”, (“Osas ol-igtibas”),
“Isaralor vo qeydlor kitabimin sorhi” (“Serh kitab ol-Isarat va-t-
tonbihat™), “Tibb ganunu kitabindan birinci hisseye hagiyeler” (“al-
Hovasgi ola kiilliyyat 81-Qanun fi-t-tibb”) ve i.a.

Nesireddin Tusi ibn Sinanin “Igareler ve qeydler” kitabina yazdig
sorh {izerinde iyirmi ile yaxin islomis vo onu 1246-c1 ildo tamamla-
migdir. Miiellif bu sorhi agir seraitde Olemut qalasinda bir ndv habsde
olarken golome almigdir. Miitefokkir kitabin sonunda geyd edir: “Onun
hisselerinin ¢oxunu on c¢atin veziyyetde yazmisam, okseriyyetini
iirokbulandirici bir miiddetds tertib etmisem. O zamanlarin har gag:
qiisse, iiziicii ozab, toossiif ve boylik hasratle dolu idi. O yerlorde her
an cehennam odu yanur, iistiinden qaynar su tokiiliirdii. Heg vaxt goz-
lorim yagsiz, liroyim kodersiz olmurdu. Dardim dembedem c¢oxalir,
qayg1 ve qemim artird1”.

Menbelerde Nesiraddin Tusi humanist ve genis tirokli insan kimi
toqdim edilir: “O, yaxs1 suratli, xeyirxah, soxavatli, comoard, halim,
xogroftar ve boyiik foziletli idi”. Miitefokkirin medeniyyet tarixinde
on boyiik xidmetlorinden biri Maraga resedxanasini tesis edib, dovrin
gorkamli alimlerini 6z etrafinda birlesdirmesi, onlarin iglemsleri li¢lin
sorait yaratmasi olmusdur. :

Nosiraddin Tusi elmi biliklerin ehamiyyatini onlarin insanlar iigiin
lazimli olmasinda gériirdii. Naqgl edirler ki, alim resedxana tikmek fik-
rino diigonde Hiilaku astronomiya elminin faydasini ondan sorugur. O
deyir: Omr et bir nafer hamidan xabarsiz hiindiir yeroe qalxib yuxaridan
bdyiik bir mis test tullasin. Els edirlor. Testin sos-kiiyiindon hami doh-
soto golir, hotta bozileri az qala sarsilir. Nesireddin Tusi ve Hiilaku ise
hadiseden xeberdar olduqglan ii¢iin hallarim1 pozmurlar. Filosof deyir,
bax, astronomiya elminin de faydasi belodir, bas veran hadisedon bi-
xaber olmursan.

Manboslarde geyd edilir ki, Nesiroddin Tusi 6ziiniin goxlu sagird-
lari ve dostlan ilo Maragadan Bagdada getmis, bir miiddet sonra orada
voefat etmigdir. Maraga resodxanasinda onun igini boyiik oglu Sadred-
din ©li davam etdirmigdir. Filosof Hoson ibn ©hmad xeber verir:
“Maragaya sofor etdim. Rasadxanani ve onun miidiri, Xace Nasirod-
din Tusinin oglu Slini gordiim. O, farsca seirdo ve astronomiyada
fazilatli bir genc idi”.
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Falsofs Nosiraddin Tusi 6z soloflorinin tebirine uygun ola-

raq, folsafoni ¢ox vaxt hikmet termini ile ifade edib,
onun har seyi neco varsa, elo derk etmays, har seyi laziminca yerino
yetirmaye deyildiyini yazmigdir. Filosofun fikrince, bunun naticesinde
insanm menaviyyat: miimkiin godar tokmillasir, arzu edilon saviyyayo
yiikselir.

Varhq telimi, idrak nazeriyyesi ve mentiq Nesireddin Tusinin fol-
sofi sisteminda bir-biri ile {izvi suretde baghdir. Azerbaycan filosofu
Farabi, Ibn Sina ve Behmenyarin mévqeyinden ¢ixis ederek mdveu-
datin zoruri vo miimkiin olmagla iki gisme bdliindiiyiinii yazmigdir. O,
mﬁmkﬁn varhgm sarhi iizerinde miifosseal dayanm1sd1r mﬁmkﬁn var-

kemlyyet keyﬁyyat makan zaman vo basqa kateqonyalarda ifade
olunan aksidensiyaya boluniir. Filosof gostorir ki, cisimler materiya vo
formadan togokkiil tapmigdir. Od, hava, su ve torpaq basit, onlardan
omolo golmis minerallar, bitkiloer ve heyvanlar miirokkab cisimlardir.

Maddi alomin mehvolmazligi, ezsliliyi ve abadiliyi ideyasi Nosi-
roddin Tusini diisiindiirmiis, 6z peripatetik soloflari kimi bu masslaye
miisbot yanagmigdir. M&vcud seylorin galmasi, yaxud mehv olmasi
aktualliq ve potensialliq baximindan nazerden kegirilir. “Bunun siibutu
odur ki, ager bir varligin heam abadi qalmaq, hem de mehv olmaq
imkant varsa, demali, onun obadiliyi aktualhia, mohvi potensialhiga aid-
dir™ ‘Aktualliq obadi, potensiallig miiveqqatidir. Aktualliq vo poféﬁ—
sialliq arasinda bir goriis ndqtesi, qarsiligh elage zsruridir. “Ona gore,
obadi qalacaq aktualliqla mehv olacaq potensialliq goriis noqtesinde
bir-birinde hsll edilmis kimi olur; ¢iinki potensialliq mahv oldugda
onun xiisusiyyati 6ziindo gala bilmez. O, bu zaman abadi qala bilocek
aktualliga kegmolidir”.

Nosiroddin Tusi buradan bels gonaato golir ki, “mohv ola bilecok
har sey miioyyon moakan daxilinde, miieyyon halda olmalidir. Hal ya
forma olacaq, ya da kegici slamet. Demali, mahv ola bilmoak (fona)
yalmz forma va kegici alamato aiddir”.

Oz peripatetik solaflori kimi Nosiroddin Tusi de maddi varliglarin
moehvini onlarin miitleq yoxa ¢ixmasi deyil, yalniz formalarinin ve ala-
metlerinin doyigsmasi sayesinde birinin digeri ilo evez olunmasi,
kéhne varligin mévcudluguna son qoyulmas: menasinda basa diigmiis-
diir. Bu, dialektik bir prosesdir. Burada inkar edon 6zii do inkar edilir.
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Cevrilmo qarsiligh ola bildiyt iigiin k6hna ile yeni arasinda iimumi
cohat labiiddiir.

Nosiroddin Tusi maddi varligdaki dialektik inkigafin diizgiin, obyek-
tiv menzerosini vermigdir. O yazir: “Ogor bir adam diqqgetli ve kamil
todqigatg1 gozii ilo maddelerin doyismasila, qurulus ve terkiblerin
dagilib yeniden qurulmasina, onlar arasindaki ¢evrilis vo ziddiyystlore
nozer salsa, maddelor miibadilesinden, yaranib-yox olma proseslarin-
don xabardar olsa, miitleq gorar ki, diinyada heg bir sey tamam sekilde
mohv olmur, balke onun formalan, veziyyaeti, terkibi, qurulusu, rengi,
keyfiyyestlori ya sorikli bir varliga ve ya sabit bir maddeye cevrilir.
Mosslen, su hava olur, hava da od. Bu ii¢ hala diigo bilon madde cev-
rilme yolu ile her ii¢ halda mévcuddur, oks teqdirde suyun havaya,
havanin da oda ¢evrildiyini demoak olmaz. Ciinki egoer bir varliq mahv
olsa, onunla iimumi cehati olmayan basqa bir varliq emeloe golse, onda
“bu varliq o varliga ¢evrildi” demak olmaz. O madds keyfiyystlori
doyisilmis yeni madde olar, ¢iinki cismi varliglarin mehv olmaq qabi-
liyyetlori yoxdur...”

Materiyanin hereketi iizerinde xiisusi dayanan Nesiroddin Tusi
horokoto cismin yalmiz mexaniki yerdoyismosi kimi baxmamug, iimu-
miyysetla, onun kemiyyata, keyfiyyote, mokan vo veziyyete gore ndv-
lorini gobul etmisdir. “Movcudatin bolgiisii ve onun gisimleri” trakta-
tinda cismin qizdiqda genislonmasi, soyuduqda eksina, sixilmasi, canl
organizmlorin inkisafi, giicliliiyiin zoiflikle, saglamhgin xestelikle
ovez olunmasi ve s. haroket névlerine misal ¢okilir.

Serq peripatetiklorinin sisteminde aqllor vo nofsler, onlarnn
antoloji ve qnoseoloji aspektde gsorhi shemiyystli yer tutur. Yaxin va
Orta Seorq filosoflari, o climladen Bahmenyar, Siraceddin Urmavi ve
Nesireddin Tusi yer lizerinde nofsin nebati, heyvani ve insani kimi ii¢
noviini gebul etmigler. Nefsm nobati qiivvesi gidalanmani, inkisaf
etmo vo ¢oxalma vezifolerini yerine yetirir. Heyvani qudelcl
(sohvat, qezeb) va qavrayici (xarici vo daxili hisslar) olmagqla iki yeroa
boliindir. wasma geldlkde 0, aqlden, yaxud diigiinen
qivveden ibaratdir. Nesireddin Tusi yazir: “Insani nofsi butiin heyvani.
nefslerden ayiran birce qiivve vardir ki, ona nitq (diigiince) giivvesi
deyilir. Bu qiivve heg bir alava vasitoyo (alete) ehtiyac duymadan derk
edilasi seylori bir-birindon farqlondirs bilir. Bu giivve varhiglarin he-
qigaten neco olduqlarini bilmays, aqli anlayiglarin mahiyysetini agmaga
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yonoaldikdo ona nazeri aql, lakin obyektlers, xeyirli vo zororli islori
bir-birinden ayirmaga, peso ve soneti, dolanigacaq ve meigeti nizama
salmaga yoneldikde ona smoli aql deyirlor”.

Nasireddin Tusinin varliq teliminds tebistsiinasliq messalslorinin
sorhi genis yer tutur. Tesadiifi deyildir ki, meshur oreb tarixgisi ve
sosioloqu Ibn Xeldun orta osrlorde tebiiyyat elminin inkisafindan
damsarken, Ibn Sinanmn gérkemli davamgisi kimi Nesireddin Tusinin
adin1 ¢cokmigdir.

Tobiatsiinas Serq peripatetiklori idrak prosesini hissi vo agli mer-
holslorden ibarat bilmisler. Nesireddin Tusinin teliminde duygular ve
aqlin rolu eyni deracods miihiim sayilir. Filosof 6z saleflorinin belo
bir miiddeasi ilo razilagir ki, hissi qavrayisla seylerin zahiri cehetlori
haqqinda melumat slde edildiyi halda, aql vasitasilo onlarin mahiyyeti
derk edilir. Duygular konkretdir, onlardan her biri maddi seylerin ve
hadiselarin yalniz ayrica bir cehsti hagqinda melumata malik olur.
Mosalen, gérma goriine bilenlorden bagqa, esitmo soslonsnlorden
basqa heg bir seyi dork eda bilmaz, hisslor (duygular) mahiyyetin idra-
kinda acizdir. Buna géro “heg bir hiss 0ziinii ve 6z hissi vasitelorini
derk ede bilmez. Maselon, gorme hissi ne 6ziinii dork eder, no de
g0zii. Hec bir hiss 6z sohvinin forqine vara bilmez, necos ki, gég Yer
kiiresinden yliz altmig defoden ¢ox bdyiik olan Giinosi bir ovuc (bos-
qab) boyda goriir ve bu agiq sehvin forqine vara bilmir, su kenarinda
olan agacin eksini bagiagagi goriir, lakin onun ns iigiin bele oldugunun
sebebini anlayib derk ede bilmir, bagsqa hisslerin bagqa sehvleri do
bunun kimi”.

Stiur (nafs) “hansi hissin hansi qiivveye vo hansi vasitolere malik
oldugunu, hisslerin sshvlerinin sebab ve sebabkarligini tapib agkara
¢ixara bilir, onlardan hansinin yalan oldugunu bir-birinden ayirir,
bazilerini tosdiq, bezilerini redd edir”.

Tabiotsiinas filosof hisslerin mehdud imkan haddinin oldugunu
geyd etse de onlar, idrakin menbeayi saymus, Aristotelin ve Serq
peripatetiklorinin elmi ideyalarim davam etdirmigdir. O, “Igtibasin
asas1” kitabinda yazir: “Hiss (duygu) ayriligda iimumi rey ifade etmir,
amma moalum olmalidir ki, imumi ve ayrica elmlorin qapilarinin agar1
hissdir (duygudur)”.

Diinyanin derk olunmasim elmi gokilds izah eden Noasiraddin Tusi
gostorirdi ki, idrak seylorin ve hadiselerin insan siiurunda (nafsindo)
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passiv inikasi deyil, onun dialektik terzde ifadesidir. Meselen, “bir
mum parcasina bir mdéhiir basilibsa, onu yox etmeden, pozmadan
yerine bagqa mohiir basilmaz. Basilsa, avvelki méhiirden bir iz qal-
migsa, mohiirlorin yeri bir-birine qarigar ve onlarin heg biri tam mohiir
hesab edile bilmez. Bu xiisusiyyot biitiin cisimlere aiddir. Halbuki
nafsin xiisusiyysati bunun aksinadir, ne gader aqli melumatlar, hissi
sokillor bir-birinin ardinca onda hekk olur-olsun, bir-birinin {izorine
diislir-diigsiin evvelkini itirmaden, pozmadan hamisim gebul edor.
Onda olan biitiin suratlor tam ve kamildir. He¢ elo hal ola bilmir ki,
suratlorin ¢oxlugu iiziinden o, yeni surot gebul eda bilmesin, balke
aksina, bir ¢ox suratlari o 6zil daha asan yaradir”.

Filosof idrak prosesinin dialektikasin1 gore bilmisdir. O yazir:
“Seylorin derk olunmasi bir dofedo basa gelen is deyildir, oksine,
qiivvat vo zaiflik, agkarliq ve mexfilik, xtisusilik ve iimumilik, kamil-
lik ve geyri-kamillik saridan merhelalors malikdir”.

Nosireddin Tusi gostarir ki, insanlar ¢ox elm Oyrenib, ¢ox biliye
yiyolondikce onlarmn aqli yetkinliyi, idrak qabiliyyeti artir. Filosof 6z
soloflorinin yolu ile gederak, idrakda mantiqin rolunu xiisusi qeyd edib
onu hom elm, hom do tedqiqat metodu (alat) kimi seciyyolondirmigdir.
0, “Isarolor ve qeydler” kitabina hesr etdiyi serhde yazir: “Mantiq
0z-0zliiylinde elmdir, diger elmlore nisbatds ise alotdir. Buna gore do
Ibn Sina basqa bir yerds onu “alat olan elm” tobiri ilo ifade etmisgdir”.
Maentiqgin biitiin mithiim mesalaleri Nasireddin Tusinin aserlarinde,
demek olar ki, nozardon kegirilmis, anlayis ve onun terifi, h6kmlor vo
onlarin miixtolif ndvleri genis isiqlandirilmigdir.

Omoeli felsefonin qayesini oxlaq, evqurma vo

icttlil:n‘;j—si asi gohorsalma kimi miiayyenlogdiren Nesireddin
mansty Tusi “Oxlaqi-nasiri” kitabinda lic megqaleden
goriislar

birincisini oxlaqin saflagdirilmasina hesr etmis-
dir. Filosof axlaq elmi (etika) haqqinda yazir: “Bu elm insani nafsin elo
xiisusiyystlor gazana bilocayinden damisir ki, onun idarssi ile edilen
biitiin davranis ve roftar gozel, terifelayiq olsun”.

Etikanin mévzusu insanin iradesinden asili yaxsi ve teriflenen, geba-
hatli ve pislenen iglerin hamisinin olagadar oldugu insani nafsdir. Insani
nafs, yaxud diisiincali nofs idrak vasitesidir, “aglin derk etdiyi ne varsa,
hamist onun sayesinde olur”, “ badende ne kimi doyisiklik ve foaliy-
yat bag verirsa, hamisi onun qiivve ve tesiri naticesinde amele golir”.
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Basqa filosoflar kimi, nafsi antoloji vo gnoseoloji aspektde menea-
vi “can” menasinda garh edon Nosiraddin Tusi etik-oxlaqi planda onu
“ehtiras”, “nofsin istoyi” mezmununda gétiirmiigdiir.

Nosiroddin Tusinin fikrince, insan yaranarken orta doraceds,
kainatdaki tokamiil merhelelerinin ortasinda olur, fitretine gére asag:
deracadokilorle olagedardir, yalmz iradesi sayesinde ali deraceye
yiiksele bilir. Insan heyvanlardan forqli olaraq, maddi ehtiyaclar tebiot-
den hazir sekilde almir, hamin seylori agil, bilik, emok, sanat ve pesoyo
yiyelonmaklo, 6zii de bacardign ti¢lin yaxsi iisulla slde edir. Nosirad-
din Tusi yazir ki, insanin manoavi chtiyaclan fikir, agil, siiur ve irade
vasitesilo tomin ve idare edilir. Insanin xosbaxtlik ve badbextlik acari,
kamillik vo naqislik siikkan1 onun agil ve iradesinin ixtiyarina verilmisdir.

Insanin 6ziiniikamillegdirmesi prinsipinin Nesireddin Tusi terefin-
den izahi peripatetik folsofi miiddealarin sufi exlaqinin tebligi kimi
soslonir. Lakin miitefokkir mistik ehval-ruhiyyeden uzaq olub, rasio-
nalist mdvqe tutur. O yazir: Insan “eger diizgiin, ardicil, megsedeuygun,
miistagim xstlo (en qisa yol ile) hereket etso, todriclo elm, moade-
niyyet, bilik ve hikmate yiyalonse, tekamiile gadir olan fitri istedadi
hadlori agaraq, onu bir mertobaden bagqa bir merteboays, bir dere-
cadon o birt derocoye yiikselder, birbaga gotirib arzu edildiyi meq-
sode, ilahi nurun sefaq saldig: ali meqama catdirar ve Allahin yaxin
adamlan cergesine daxil eder, lakin yaradildig: fitri derecede oturub
qalsa, cilovu 6z nefsinin ixtiyarina verse, nafsi onu asagiya — heyvani
mertebaye sdvq edor, sohvani hisslori cuga gotirer, qobih, bozi xas-
tolore xas olan nalayiq horoketlorin artmasina sebeb olar, giinbagiin,
anbaan algaldar, diskiinliik ve naqisliyi artirar, yuxaridan agagiya yuvar-
ladilan das kimi az bir miiddet erzinde onu rezalat ¢irkabimn on derin
yerina salar va bu onun on dehsatli sonu olar”.

Nosiraddin Tusi 6yredir ki, fozilotin daxili qiivveden konkret foa-
liyyote ke¢masi {i¢iin insan 6z nefsini rozalat ve kesafotden tomizle-
molidir. O, nafsini onu korlayan ve zeifloden seylorden saxlasa, zeruri
olaraq nefsin daxili giivvesi horoeketo golor, mohz ona xas olan elm
Oyronmak, haqigeti derk etmok, maarifo yiyelonmok kimi foaliyyot-
loro baglar, xosboxtlik vo seadetoe catar. Filosofun fikrince, insanin ka-
milliyi iki ciirdiir: elm vo amal. Elmi kamillik qiivvesi elm dyronmaya,
maarife yiyelonmeys yonealir. Omeli kamillik giivvasinde iss insan 6z
imkan ve fealiyystini nizama salib ele uygunlasdirir ki, onlar bir-birine
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mane olmayib, aksina, bir-birini tamamlayir. Belo halda oxlaq miina-
sib, xosa golon torzdo torbiysalonir.

Folsofode idraki cehatin elm ilo, icragilifin emelle sortlondiyini
geyd eden Nesiraddin Tusi yazir: “Kimde bu fozilotin hor ikisi varsa,
0, on miidrik insan, an kamil alim hesab edilar, onun yeri baser Gvla-
dinin tuta bilecayi on yiiksek mévgeyin fovqiinde olar”.

Insani nofsi kamillesdirmayin megsedi onun xeyir ve soadatidir.
Alimler miitloq va nisbi xeyiri forqlondirmigler: miitleq xeyir biitiin
movcudatin ve biitlin arzularin son meqgsadidir. Nisbi xeyir iso miloy-
yon cehatden faydasi olan seylordir. Seadst xeyirle miigayisede fordi
saciyyo dasiywr. Hikmet, siicast, iffot vo adalet nofse aid seadet sayi-
l1b, fozilotlor adlandirilmisdir. Bunlarin da bir sira névleri vardir, mese-
len, hikmato zoka, derketme siiroti, zehin aydinhig1, hazircavabhq ve s.,
iffete haya, somimiyyat, dinclik, viigar ve s. foziletlor daxildir.

Nosiraddin Tusi 6lkeni idare etmok gaydalan haqqinda miihaki-
molorde insan ve comiyyate dair maraqh fikirler sylomis, bu moeso-
lade an ¢ox Obunosr Farabiyas istinad etdiyini bildirmisdir. Miitefokkir
yazir ki, bu bshsdo osas moqgsed biitin diinyada mévcudatin on
soroflisi olan insanin 6z naslini mithafize etmok ve oziinii qoruyub
saxlamagq ii¢iin biitiin kdmaklers, o ciimleden 6z néviiniin kémeyine
de ehtiyaci oldugunu demokdir.

Nesiroddin Tusi ictimai varhq kimi seciyyelendirdiyi insanin
cemiyyatden kenarda mévcudlugunu qeyri-miimkiin saymigdir. O yazr:
“Diinyanin intizami, maigatin nizami emokle hasile geldiyinden, insan
ndvii ise komoksiz yasaya bilmeadiyinden emoek kémoksiz, komak ise
ictimai birliksiz ola bilmez. Demoli, insan novii 6z tobiati etibarile
ictimai birliye méhtacdir”. Insanlar arasinda birinci ictimai birlik aile-
dir. Bunun ardinca mehelle, sehar, 6lke ve nohayat, biitiin diinya ictimai
birlikleri golir. Aile qurma, yaxud evqurma hikmeti “camaatin hami-
s xeyrine olan, moisetlorinin tominini asanlagdiran, meneviy-
yatlarinin inkigafini siiretlondiren, imumi menafelorini miidafio edon
bir elmdir”. “Yerde qalan birlikler haqqinda elm (siyasot) daha genis
monadir”. Nesiraddin Tusi siyaseti “ictimaiyyet hikmeti” adlandirib
fikrini agiglayir: ”Bu elm haminin xeyrine olan birge ameyin hoaqiqi
ve iimumi inkisaf qanunlart haqqinda nazeriyyadir. Bu elmin mévzusu
(obyekti) ictimai amoakls birlogen ve beloliklo, istehsal1 on kamil togkil
edon insanlar miinasibati sistemidir”.
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Ictimai hoyat seraiti yasay1s tolebini temin etmakle baraber fordin
kamillosmesine imkan yaradir: “Insanlar hem &ziinii, hem do neslini
miihafize etmok iigiin bir-birinin kdmeyine mohtac olduqlar kimi,
kamilliye gatmalari iigiin do yagsamaga mohtacdirlar, demsli, kamilliye
¢atmagq iigiin do bir-birlerine ehtiyaclart vardir. Belo olduqda her ada-
min kamilliyi ve bitkinliyi 6z ndviinden olan adamlardan asihi olar.
Dembsli, o, qarsihghi kdmek asasinda 6z névii ile iinsiyyet ve olage
yaratmaga macburdur”.

Nesireddin Tusi terefinden saciyyslendirilon dévlet 6z prinsiplori
etibarile diinysvidir. Lakin o, dini de tocrid etmir, bununla bels, Ocom
padsahi Ordesir Babokandan (III osr) iqtibas gotirmokle bu dinin
Oziinii konkretlagdirmir: “Din ve 6lkoedarhiq (d6vlat) iki sirdagdir, biri-
nin tamamlig1 digerinden asilidir. Din qaydadir, dévlet onun siitunlari;
biindvre siitunlarsiz zay oldugu kimi, siitunlar da biindvresiz dura bilmez.
Elace de din dovletsiz menfost alde etmadiyi kimi, dovlat do dinsiz
méhkoam ola bilmaz”.

Nosiroddin Tusi Aristotelo istinadoen siyasatin (idareetmenin)
miixtolif formalarin1 nazerden kegirmisdir. Siyasot bazen gorari islere
(masoalen, milqavilaler, sazigler), bazen aqli hokmlere (massalen, 6lks,
sohar, idarsetms) aid olur. Dorrake, fozilot vo merifotds xiisusi iste-
dadi olmayan bir adam bu iki is ndviiniin heg birine baglamamalidir,
¢iinki goriati Gyrenmoaden, onun talobatini bilmaden bunlardan birini o
birisinden gabaga salmaq dava-dalag ve ixtilafa sebeb olar. Demali,
soriotin no toleb etdiyini miieyyenlogdirmak {i¢iin elo bir soxsiyyoato
ehtiyac var ki, o, {ilvi bir ilhama malik olmaqda bagqalarindan forglonsin,
qalanlar onu teqlid etsin. Bu xasiyyet dévlot basgisi iigiin moxsusi key-
fiyyotlorin olmasini toloeb edir. Omolde on yaxst bas¢r odur ki, “xalq1
yaxsihigla var-dovlate, xos gilizerana, bol nemoto catdirsin: ya 6z
torefinden, ya bagqalarmin vasitesilo, ya meslohat ve tedbiri ile onlarin
varidatini, mal-miilkiyystlorini saxlayib, yaxst qorusun, lakin bu sortle
ki, maqsadi keramet olsun, dévlstlonmak olmasin; o bu yol ilo onlarla
birlikde (qorezi lozzat deyil, keramat olsa da) daha tez lozzoto gatar”™.

Miitefokkir fozilotli siyasat ilo naqis siyaseti qarsilagdirir; birinci-
nin maqgsadi xalqi kamillegdirmak, noticesi seadsts ¢atmaqdir, ikinci-
nin maqgsadi xalqt qul halina salmaq, naticesi badboextlik ve mezem-
motdir. “Birinci siyaset camaata adaleti teblig edib, reiyyste on seda-
gotli dost gozii ile baxar, sehori xalqa xeyir veren iglorle doldurar, 6zii
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sohvani hisslere hakim olar. Ikinci siyaset camaati qaroto tohrik edib
roiyyoto qul ve noker gozii ilo baxar, seheri xalga zerer veren gor
iglorle doldurar, 6zii sehvani hisslerin sasiri olar”, Siraceddin Urmevi
kimi Nasiraddin Tusi da raiyystin hiiququnu qizgin miidafio edirdi. O
yazirdi: “Reiyyeti adalet ve hikmet ganunlan osasinda idare etmok
lazimdir”,

Nasiraeddin Tusinin genis miindericali asarlari sonraki tabistsiinas,
montiqe¢i filosoflar iiglin 6rmek olmus, peripatetik enenslerin esrler
boyu gorunub saxlanilmasinda feal rol oynamigdir.
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V FOSIL
XV-XVI OSRLORDO AZORBAYCAN FOLSOFOSi

ICTIMAI-SIYASI VO IQTiSADI VOZIYYOT.
MODONIYYOT. ODOBI-FOLSOFI TOLIMLOR.
IDEOLOGIYADA SINKRETIZM

Teymurlongin 6liimiinden (1405) sonra onun
imperiyas1 dagildi. Varisler arasinda haki-
miyyet ugrunda miibarize basladi. Bu dévrde
Sirvangah Ibrahimin niifuzu xeyli artdi. O, atrafinda birlogen giivve-
lerle Kiir sahilinde Miransahin oglu Omerin ordusunu meglub etdi.
Tebrizde Omers ve sonra onun bdyiik qardagi Obubekre gars1 iisyan
qalxdi. Xalqmn ¢agingi ile Sirvansah 1406-ci ilin maymnda Tebrize goldi.
Ibrahim ehaliden alinan vergilori gaydaya saldi. O, qisa miiddete olsa
da Azerbaycanin boyiik bir hissesini 6z hakimiyyaeti altinda birlesdirdi.
Ibrahim Qaragoyunlulann herbi qgiivveleri ilo iizlosmomek iigiin 1406-c1
ilin yayinda Arrana ¢okilmali oldu.

Bagcilar1 Baharli tayfasina moensub olan Qaragoyunlular ta qedim-
den Kigik Asiyada ve Daclo-Foerat caylarinin sahillorinde yerlosmis
oguz-tirkmen soydaglarinin yanina Orta Asiyadan gelmigdilor. Qara
Mohommadin oglu Qara Yusif teymurilerin qosunlarini darmadagin
etdi. Mirangah 6ldiiriildii. Qaraqoyunlular dovleti (1410-1467) yaran-
di. Onun srazisi Kiirden cenuba Azerbaycani, Ermenistanit, Qarbi
fram, iraqu, Kiirdiistam, Giirciistanin bir hissesini ve s. shate edirdi.
Paytaxti Toebriz idi. Qaraqoyunlular, sonra Agqoyunlular ve Sefoviler
siilaleleri 300 ilden ¢ox miiddetds hakimiyyetde olmagqla azerbaycan-
lilarin boyiik bir imperiyaya basciligini tomin etmiglor.

Qara Yusif 1412-ci ilde Kiir sahilinde déyiisde ibrahimi meglub
etmoklo Sirvan dovlatini 6ziinden asil1 veziyyete sald. ibrahimin oglu
Xolilullah (1417-1462) Qara Yusifin 6liimiinden sonra Sirvanin Qara-
qoyunlulardan nominal asililigim bele qebul etmadi.

Qara Isgonder (1420-1437) ve Cahansah (1437-1467) Qaraqoyun-
lular dévlatini xeyli méhkomloatdi. Lakin Agqoyunlular tayfasinin bas-
¢i1s1 Uzun Heson (1453-1478) bu dévlsti maglub ederak onun yerinde
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Agqoyunlular dovletini (1467-1501) yaratdi. Paytaxti yens do Tebriz
olan bu dévlet Uzun Hesenin oglu Yaqubun dévriinde (1478-1490)
osmanltlarin hiicumlarinin qabagim ald.

1497-ci ilde Agqoyunlular dovlsti iki hissoye pargalandi: Azer-
baycan ve Ermenistana Dlvend Mirze, Iraq ve Farsa Murad padsah
bas¢1 oldu.

Ordabil hakimleri olan Sefaviler XV osrin ortalarinda giiclensarak
Aggoyunlulardan ve Sirvansahlardan narazi qalan xalq kiitlelerini 6z
otrafinda birlegdirmak moqsadile tebligat vasitesi kimi sielikden isti-
fade etdiler. Sefoviler 12 qirmiz1 zolag1 olan ¢alma bagladiglan iigiin
qizilbaglar adlanirdilar. Sefovilerin yaratdiqlar1 dovlet (1501-1736)
Azerbaycan tarixinin mithiim dovriinii tegkil edir. Onun banisi Sah
Ismayilin (1487-1524) atas1 Sefoviler siilalesinin banisi Seyx Sefiaddin
Ordebilinin navesi Seyx Heyder, anast Uzun Hasenin qizi1 Alemgah
boyimdir. Sah Ismayil az miiddetde 6z etrafina giiclii giivveler top-
layib, 1500-cii ilde Samaxim, sonra Bakimi tutaraq Oziinden asil
veziyyote saldi. Daha sonra Agqoyunlular iizerinde golebs ¢alan Sah
Ismayil Tebrize daxil olub, 1501-ci ilde 6ziinii sah elan etdi. O, az
miiddetdo Azerbaycan, Serqi Ermenistan, Serqi Giirciistan, iran, Iraq,
Conubi Tiirkmonistan va indiki Ofqamistan (Balx vilaysti istisna
olmagla) orazisini 6z hakimiyysti altina aldt.

Sefoviler dovletinin meydana galmasi ve onun qiidretinin artmasi
Tiirkiyeni narahat etmisdi. Bununla belo, Tiirkiye sultam1 II Bayazid
1504-cii ildo Sefovilor dovlstini tanimigdi. 1512-ci ilde Tiirkiyade
hakimiyyat bagina golon Sultan I Selim sislore qarg1 amansiz oldu. O,
Safovilari miiselman dininin diigmoni elan etmigdi. 1514-cii ilde Cal-
diran miiharibesinde golebe gazanan sultan qosunlar1 Xoy, Marond
sohorlorini kegib, Tabrizo daxil oimusdu. Tiirk qosunlan geri ¢gokilar-
kon bir nege min senstkar ailesini Istanbula kdgiirmiisdii.

Sah Ismayilin vefatindan sonra onun oglu Tehmasib (1524-1576)
dovriinde Sirvan ve Seoki tamamile Sefevilor dovletine tabe edildi.
Osmanlilar dafolarle Azerbaycana hiicum ¢ekdiler. Naticade bir sira
yerlor onlarin ixtiyarina ke¢di. Tohmasib 6z paytaxtmi serqe, Tiirkiye
sarhadinden uzaglara — Qazvine kociirdii. Lakin XVI asrin ikinci yari-
sinda Sefoviler Ismayil Mirzenin vo onun 6ldiiriilmesinden sonra
boyilk gardagi kor Mehemmad Xudabandinin (1578-1587) dévriinde
xeyli zeifladi.
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XV-XVI osrlorde Azerbaycanda iqtisadiyyat siyasi hadiselerin
tosiri ile ayri-ayn vaxtlarda bu ve ya diger regionda miixtalif veziy-
yotde olmusdur. Umumiyyatls ise 6lkade maddi servetlerin, nemetlorin
bollugu isgalgilann térotdikleri dagintilarin tezliklo aradan qaldiriima-
sini, igtisadi ve madeni dir¢elisi temin etmigdir.

XV asrdo Sirvan ¢ziiniin yiiksek soviyysli kend teserriifat1 ve se-
naye mohsullan ile taninirdi. Samaxinin ipak ve ipek memulati diinyada
meshur idi. Buradan Rus dévletine, Iraga, Kigik Asiyaya, Suriyaya ve
Venesiyaya ipak ixrac edilirdi. Liman gohori Bakidan Hegterxana, Orta
Asiyaya vo Xozor denizinin conub sahillorindoki vilaystlers neft, ipak,
zoforan vo bagqa mallar gdnderilirdi. Gence, Nax¢ivan, Toebriz, Mara-
ga, Ordebil va b. gohoerlor do 6z mohsullan ilo segilirdi.

XVI asrde Sefevilerin hakimiyyeti dovriinde mehsuldar qlivveler
daha da inkisaf etmis, okingilik, senotkarliq ve ticarat artmigdir,
XV-XVI osrlordo Azerbaycan incesenatinin biitiin
saholorindo parlag nailiyyetlor alde edilmigdir. O
dovrde yaranmig memarliq abideleri, xattatliq, tosviri senat niimuna-
lari azameoti, gozelliyi, ideyalilig1 etibarile bager madeniyyatinin nadir
inciloridir. Sirvangahlar saray1 ansamblinin binalar1 1420-1460-c1 illar
arasinda salinmigdir. Osas bina, divanxana, sordabe vo mascidden ibarat
kompleks yerin relyefine uygun ve ahengdardir. Yuxari hoyetde saray
binasi ve onun yaxinliginda Seyid Yohya Bakuvinin tiirbasi yerlosir.

Qaragoyunlu hékmdar1 Cahangahin 1465-ci ilde Tebrizde tikdir-
diyi Miizefferiyye memarliq kompleksi, onun merkezi binasi Gy
moscid gozal sanat aseri olmugdur.

Agqoyunlu hokmdar Yaqub padsahin 1486-c1 ilde tikdirdiyi “Sek-
kiz behist” (“Host behist™) kompleksi kitabxana, mescid, min neforlik
xostoxana, cidir meydani vo parki 6ziinde birlagdirir. Sarayin hecm-
mokan kompozisiyasim prizmagokilli sekkiziizlii gévde ve onun orta-
smda ucalan merkazi giinbez toskil etmigdir.

XV-XVI asrlorde Azerbaycanda gorkemli rossamlar ve xettatlar
foaliyyot gostermislor. Onlardan Obdiilheyy ve Xace Obdiirrohim
qardaslar1 meshurdur. Bu senstkarlar Haci Mehemmoad Bondgiden
xottatliq icazasi almig Semsaddin Masriqinin (...-1409) oglanlaridir.
Klassik xott nvlerinin, xiisusilo siils xattinin mahir ustas: Xace Obdiir-
rohim Xalveti (...-1454) Cofor Tobrizinin vo Nemotulla Bovvabin
miisllimidir.

Incasanat
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Cofor Tobrizi Firdovsinin “Sahnamo”, Sedinin “Giiliistan” asar-
lorini nefis xotle kdglirmiisdiir (1426). Onun nastoalig, nosx, siils vo s.
xott névlerinde yazmaqda yiiksek qabiliyyeti vardi.

Nemeotulla Bavvab Toebrizde Miizefferiyye binasimin divarlarindaki
va saqfindaki, eloco do o binanin marmer désemsloarindaki kitaboalori
hazirlamigdir, Toebriz seheri Osmanlhlar terefinden iggal edilende o,
gedib Kasanda seyxiilislam, dord il sonra Isfahanda bas qazi islomisdir.

Bu dovrde Tebriz miniatiir maktebinin niimayendsleri daha boyiik
sOhrot tapmigdilar. XV esrde Nizaminin “Xomsa”’sinin slyazmalarina
¢okilmis miniatiirler lislubu ve badii estetik kamilliyi saridan digqeti
calb edir. XVI asrde bu moktabds Sultan Mahammadin rehberliyi ilo
Mir Miisevvir, Mirze Oli Tebrizi, Mir Seyid 9li, Miizeffor Oli kimi
senotkarlar ¢alismiglar.

Tabriz ressami Pir Seyid Ohmadin sagirdi Kemaleddin Behzad
(1455-1535) da 1510-1522-ci iller aras1 Tebriz miniatiir mektebindo
islomis, Sah Ismayilin saray kitabxanasimn reisi olmusdur.

XVI osrin gérkemli madeniyyet xadimlerinden biri Sadiq bay
Ofsardir (1533-1610). O, ressam, xattat, sair ve alim kimi taninmigdir,
Sadiq bey Ofsar II Sah Ismayilin deveti ile saray kitabxanasina gelmis,
Sah Abbasin vaxtinda homin kitabxananin raisi olmugdur. O, xeyli boadii
ve elmi oserin, o climladen rassamliq senatinin qayda-qanunlarindan
bahs eden “Qanun os-siiver” traktatinin miiellifidir.

XV-XVI asrlordsa Qarabag, Quba-Sirvan, Genco-Qazax ve Tobriz
xalgagiliq makteblori yiiksek inkisaf morhealasine ¢atmigdi.

XV-XVI esrlarde musiqi sahasinda ¢aligan gérkemli nezariyyegilor
vardi. Mehemmad 9Sbubakr oglu Sirvani “Safliq qardaslarinin musi-
qisi” adli aserini Sirvangaha ithaf etmigdi. Obdiilqadir Maragayi
(1353-1433) Sefiaddin Urmevi enenesini yaradiciligla davam etdirorak,
giymotli eserlori ilo bu sahoni xeyli zonginlagdirmisdi. Obdiilgadir
Maragayinin oglu 9bdiirrahman ve navesi Obdiileziz heamginin musi-
qi¢i olmus, musiqiye dair traktatlar yazmaslar.

XVI osrde Baharli tayfasinin boyiiklerinden Sligekerbayin oglu
Hosen boy incosenatin bir ne¢o sahosini bilmisdir: sair, habelo seirsiinas,
musiqisiinas ve xotsiinas kimi tanmnmigdir. O, 1588-ci ilde Hindistana
getmis, bir miiddetden sonra orada vefat etmisdir.

Bu dovrde mugamatla yanasi asiq musiqisi de inkisaf edib, xalq
arasinda genis yayilmisdur.
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XV-XVI osrlor Azerbaycan adebiyyatinin zengin
vo kamil dovriidiir. Bu arafede yaranmis poetik
asorlor ham dil ve iislub, hem de mazmun ve ideya cohatdon 6z moaziy-
yotlori ilo segilir. Tiirk, fars vo orob dillerinde yazilmis Azarbaycan
poeziyasimin an gbzal niimunsleri dogma dilde olanlardir. Bu senat
incileri asrden-osro cilalanaraq, yetkinlegsorok XVI yiizillikde beser
dithasimin méciizesi haddine ¢atmigdir. Qasimi, Nesimi, Heqiqi, Giil-
soni, Kigveri, Hobibi, Xotayi, Sahi, Siiruri vo bagqalan, nahayat Fiizuli
va bir sira bagqalart poeziya kohkoesaninin parlaq ulduzlanidir. Bu ade-
bi simalardan bazileri dovriin miixtalif bilik sahalerine — dini ve diin-
yovi elmlore derinden yiyelenmisdilar. Onlardan Boedraddin Seyid
Ohmed Lalovini gostermek olar.

Bodraddin Omir Seyid ©hmad Seyid Mohommad oglu Lalavi
(1436-1506) Sirvanda anadan olmus, gah burada, gah da Tebrizde
yasamigdir. Oziiniin yazdigina gore, o, son dofo 29 fevral 1463-cii ilde
Tobrizo golmis, 1468-ci ilden onun Lale kendinde sakin olmusdur.
Bodraddin Lalovi qrammatikan1 ve bezi sufi meselalerini Sirvanda,
adebiyyat, falsafe, riyaziyyat, kelam, figh, hadis ve tefsiri Tebrizde
Oyrenmig, tohsilini Xorasanda davam etdirmigdir. Onun miisellimlerin-
den Zshireddin 9rdebili, Qiyaseddin Xorasani, Nocmaddin Salmasi
vo b. tanmmus alimler idi. Bedroddin Lalavi “Incelikler” (“al-Lataif”),
“Saliklorin davramig qaydalari” (“Adab as-salikin™) ve s. aserlerin
miiallifidir. Sah Ismayil Xatayi onu hérmetli tutmus, 6z niimayendasi
toyin etmigdir. Obdiirreohman Cami 1473-cii ilde Moakks ziyaretindon
qaytdarken Tabrizo golmis ve Bodroddin Lalovi ilo goriigmiigdiir. Homin
orafode “Tohfelor” (“Mavahib”) aserini yazib tamamlayan Azerbay-
can miitefokkiri onu dostunun miitaliesine vermisdir. Obdiirrohman
Cami “Téhfelor”i “zengin xezine” adlandirmigdir.

Mbohommad Fiizulinin poeziyasi munis duygulardan yogrulmus
kamil tefokkiiriin ifadesidir. Miitefokkirin yaradicihi1 tekce son derace
yiiksek badiiliyi ile deyil, hom do derin elmiliyi ve yigcam montiqgiliyi
ilo saciyyelonir. Az sdzle ¢ox mena, fikir ifade etmek diinya sairleri
icerisinde, balke de an ¢ox Fiizuliye mexsus keyfiyyotdir.

Hiirufilik Hiiruﬁ.lik telimi onun banisi Fazlullah Neimiden

sonra Imadeddin Nosimi (1369-1417) ve bagqalan
torafinden teblig olunmusdur. Nesimini bu aqideys humanizm ideal
baglamigdir. Yadelli isgalgilar cong-cidal meydaninda ziilm ve zoraki-

243

Jddabiyyat



liq yolu ilo insanlan al¢aldib, onlara en zeif mexlug, an miiti kole
nazori ilo baxdiglan bir seraitde humanist sair insani iilvilasdirir, ilahi-
legdirirdi. O, insam1 biitiin maddi ve menavi alom seviyyesinde gotiiriib
Allahla eynilesdirerak, deyirdi:

Adomi fozli-Xuda bil ademi,
Kainata kondxuda bil ademi.
Sen diroxti-miintoha bil ademi,
Sahibi-srzii sema bil ademi.

Sair “climle egya”, “iiz” vo “haqq kitab1” anlayislarini iyirmi sek-
kiz, yaxud otuz iki horf say1 timsalinda vahid mexrace gotirib eynilog-
dirmis, varhgin dolgun tesevviiriinii yaratmigdir.

Nosiminin hiirufi panteist ideyalar sonralar Cahangah Haqiqi ve
Sah Ismay1l Xatayi kimi hokmdarlarin s6z miilkiiniin bazayi olmusdur.
Cahangah yazirdi:

9vvoelil axirde ¢lin bir zat imis,
Vahidiyyet sonine isbat imis,
Miishefi-xatti-ruxi ayat imis,
Qeyri-vachas ciimlogi emvat imis.

“Nesimi oldu Hagla Haq” deyen Sah ismayil Xoatayi de panteist
aqideye tapinmigdi:

Maoendadir yer ila goyiin hikmeti, hom qiidreti,
Abili ates, xakii badii climlo orkan mendadir.
Hoqtoala dord kitab1 gdyden endirdi yero

Mon onu istomezem, ¢iin killli-fiirgan mendadir.

\re Hiirufilik kimi xalvetilik do sufilik ceroyam1 zomi-
Xolvatilik . o T .

ninde yaranmigdir. Ona, hamg¢inin miixtslif tolimler

tosir gostormigdir. Bunlardan israqilik daha aydin segilir. Xalvatilik

ideyalar1 uzaq ke¢miso gedib ¢ixsa da bir telim kimi Obu Abdulla

Siracaddin Lahicinin (...-1397) ad:i ils olagelendirilir. O, rovaysate

goro, xolveto ¢okilib qurx giin toek-tenha ibadet ve riyazetle mesgul
olmus, bu sebabdan “Xoalveati” adlandirilmigdir.

244



Xalvetilik telimi sufiliyin psixologiyasmna yaxindir. Sufilor kimi
xolvetilerin de 6z torigeti — kamillik yolu vardir. Onlarin terigatindeki
moaqamlar Allahin adlarindan se¢ilmigdir. Buraya yeddi ad daxildir: La
ilaho illollah (Allahdan bagqa ilahi yoxdur), Allah, Huva (O), Haqq,
Heayy (Obadi canli), Qoayyum (Sbadi mévcud) ve Qoahhar (Her seyo
qadir). Xelvatilik yolgusu bu yeddi ada uygun ve onlar1 derk ede-edo
Oz nofsini yeddi kamillik meartebasinden kegirmalidir: emmare (istayen),
lovvame (danlayan), miilhims (tolqin edon), miitmeinne (sakitlesdi-
ron), radiyes (razt qalan), murdiye (razi salan) ve safiye (saf). Xolveti
mirid 6z miirsidinin kémayi ile nafsin bu hallarina miisbet oxlaqi
torzdoe amol edib, martaboalorden kegorak kamillik yolunu basga vurur,

Xolvatiliyin on bdyiik niimayendesi Seyid Yohya Boahaoddin oglu
Sirvani Bakuvi (...-1463) sayilir. O, filosof, ilahiyyat¢1 ve sufi miite-
fokkirdir. Samaxi1 goherinde anadan olmus, orada dovriiniin taninmis
alimlorinden Sadreddin Xslvatinin yaninda tohsil almigdir. Gencliyin-
do Bakiya kdcon Seyid Yohya adebi-elmi yaradiciliq isini davam
etdirmekle boraber, todris igleri ile do ciddi masgul olmugdur. “Fozi-
latlori ve gbzel xasiyyetlori meshur” alimin Azerbaycanin miixtelif
sohorlerindoa, imumiyystle, Yaxin ve Orta Serq 6lkslerinds goxlu sa-
girdlori ve davamgilann varmis. Ohmoed Tagképrizade (1495-1561)
yazir ki, “onun bagma on mine goder adam toplagmisdi, davamgilart
atraf memloketlore yayilmisdi”.

Miitefekkirin basgiliq etdiyi terigat sisliyin Safoviler torafinden
dovlet dini kimi gebul edilmesine garsi miibarize aparirdi.

Seyid Yohya Sirvani Bakuvi bir sira eserlerin miiellifidir: “Heqi-
get axtaranlarm sirleri” (“Osrar at-talibin”), “Sirlorin gofas1” (“Sifa
ol-osrar”), “Vohyin sirleri” (“Osrar al-vehy”), “Uroklerin kesfi”
(“Kasf al-qiilub™), “Elmin boyam” (“Beyan al-elm”) veo i.a. O, hom-
¢inin Mahmud $ebiistorinin “Sirr giilseni” poemasim gorh etmigdir.

“Heqiget axtaranlarin sirleri” daha meghurdur. Oserde etika vo
tosavviif mosalalari baglica yer tutur, insan meneaviyyatinin safligina,
tomizliyine calismaq, toekebbiirliiliik, kin, hesed, xesislik, sohrotpe-
rostlik, yalan, geybat ve bu kimi menfi keyfiyyotlorden uzaq olmaq
toblig edilir. Bu traktatda filosofun antoloji telimi de 6z ifadesini tap-
mugdir. O, miitleq varligdan bir isigin meydana ¢ixdigim ve biitiin
mdvcudatin bu isigdan marteba-mertebe viicuda galdiyini sdylomek-
lo, Sihabeddin Yehya Siihreverdinin igraqilik felsefosine yaxinlasir.
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“Heaqiqgeat axtaranlarin sirleri” kitab1 “La ilaha illellah” sozlerindeki
harflerin sbcad hesab1 roqemlorinin comina uygun olaraq 24 fasildon
ibarotdir. Osor arobcodan tiirk diline torciime edilmisdir. Tosavviifo dair
“Sirlerin sofasi” traktat: tiirk (Azerbaycan) dilinde galeme alinmigdir.

Seyid Yoahya Sirvani Bakuvinin aserlori Istanbulun Nur Osmaniy-
yo vo bagqa kitabxanalaninda saxlanilir.

Seyid Yohya Bakida xelvatilik telimini genig yaya bilmigdir. Seyx
Mshemmed ibn Ramazan Nizami (1622-1700) “Qardaglara hadiyye
ve dostlara ibrot” (“Hediyye li-1-ixvan va ibre li-l1-xiillan”) kitabinda
Seyid Yohyanin meghur canisinlerinden Mdévlana Yusif, Sirvan qazisi
Ziya, Sahqubad Sirvani ve Obdiilmacid Sirvaninin terciimeyi-halim
vermisdir. Abbasqulu aga Bakixanov Mévlana Yusif Miiskiiri hagqinda
yazir: “Onun ulu babalari... Qubanin Miiskiir nahiyesinoe Qarabagdan
golmislor... Toriget morasimini tokmil etdikden sonra Seyid Yohya
Bakuviden irsad xirqesi almig ve teriget saliklerinin iiziine foyz veo
toblig qapilarim agmigdir”.

Abbasqulu aga Bakixanov xaber verir ki, Yusif Miiskiirinin asor-
larinden ancaq “Sirlerin beyan1” (“Beyan al-asrar”) adli arebes kitabi
bize golib ¢catmigdir. Bir miigeddime va 24 fesilden ibaret olan bu
kitab seylorin maddi ve menevi xiisusiyyetlorina, teriget sahiblori vo
fiigeranin adet ve davranig qaydalarina aid olan genis mévzulari miix-
toser suratde izah edir.

Dede Omar Rovseni (...-1486) ve gardasi ©laaddin Xolveti de
Seyid Yohyanin taninmis miiridleridir. Dade Omer Révseni uzun
miiddet Gonce, Barde ve Sirvanda teriget basg¢isi ve miirsid olmus,
sonra Ordobila vo Toabrize gedorok Sultan Heydorin veo Uzun Hasonin
rogbotini gazanmisdir. Sultan Yequbun anasi1 Selcuq Xatun da Dade
Omeoro xiisusi hérmet baslemis, onun gosterisi ile Tebrizin Miizeffo-
riyye zaviyoesinds alime yer verilmisdir.

Dados Omeorin oglu, Madine seharinin qazisi Nemotulla R6vseni-
zade, Giilsoni Boardoei ve bagqalan xslvetilik ideyalarimi Yaxin ve Orta
Serqde genis yaymuslar. Seyx Ibrahim Moahemmad oglu Bardei 1427-ci
ilde anadan olmus, emisi Seyid Dlinin yaninda boylimiis, sonra Tebrize
getmisdir. O, Tobrizde Dade Omor Révseninin miiridi olmus, miirsi-
dinin tdvsiyasi ilo avvalki Heybati toxalliisiinii Giilseni toxalliisii ilo
ovoz etmisdir. Giilseni sioliye miixalif kimi 1501-ci ilde Tebrizden
Qahirays getmis, xolvetiliyi orada yaymisdir. Ibrahim Giilseni Barde-

© 246



nin fars ve tiirk dillerinde geirlorindon, bir nece masnaviden ibarat
divani vardir. Onun an meshur mesnevisi ”Gizli menavi mesealolor™
(“Monaviyi-xafi”) 1506-c1 ilde tamamlanmigdir.

Miixtolif ideoloji coroyanlar vo telimler ara-
sinda keskinleson ziddiyyetlorin helli, daha
dogrusu, zamanin talobine uygun olaraq aradan
galdirilmas: onlarda yaxinlasma ve uzlagsma prosesini giiclondirir,
ideologiyada sinkretizm yaradirdi. XV-XVI esrlorde sufilik, israqilik,
kelam, peripatetizm ceroyanlarindan, demek olar ki, he¢ biri avvalki
asrlorde malik oldugu mezmunu xalis sokilde saxlamamigdi. Universal
yaradiciliq yoluna gadom qoymus filosoflar ve miitefekkirlerin elmin
biitiin sahelorine dair yazdiglar1 miixtelif mdvzulu aserler todqiqatdan
daha cox tobligat saciyyesi dastyirdi. Burada ilk ndvbods, sanki méveud
elmleri yagsatmaq, onu daha anlasiqly, dévriin telebine uygun sokilde
yeni nosle ¢atdirmaq moeqgsadi giidiiliirdi.

Yaxin ve Orta Sorq filosoflannin, miitafokkirlerinin yaradicili-
ginda XV asrden etibaron sarhgilik daha genis yer tutur. Ibn Sinanmin
“Isaroler ve geydlar”, Obuhefs Siihreverdinin “Biliklerin tohfeleri”,
Sihabeddin Siihreverdinin “Isiq heykelleri”, Semsoddin Semergen-
dinin “Miibahise etmok qaydalar1”, Osireddin Obharinin “Kateqoriya-
lara giris”, ©fzaloddin Xunacinin “Mentige dair ciimlslor”, Siracad-
din Urmavinin “Nurlarin doguglan”, Nesiroddin Tusinin “Kelamin
tocridi”, Katibi Qazvininin “Semsaddin traktat1”, “Mahiyyat hikmeti”
kitablan ilo yanag1 Oziideddin Icinin “Kelam elminde méovgelor”,
“Disput qaydalar1”, Sededdin Teftazaninin “Mantiq ve kelamin islah1”
va bir ¢ox basqa meshur asarlar sorh adoebiyyati ligiin menbs olmugdur.

XV-XVI osrlorin folsofi adobiyyatina daha ¢ox xas olan sorh,
hasiye ve izahat janrlarinda onlarin mislliflori avvalki snonslers
mohkam baglanaraq, ya miixtelif doktrinalar1 ¢ulgalagdirmaga, ya da
bu ve ya diger telimin miieyyen miiddealarim 6n plana ¢ekmeye ¢alig-
mig, 6z gonastlorini sGylomiglor. Burada orijinalliq giiclii olmasa da
her bir filosofun ve miitefokkirin goriis sistemi ardicilliq, mentiqilik ve
miikemmellik baximindan 6ziinemexsusluq kasb edir.

Bu dévrde Azorbaycanda falsefe ve tobiat elmlerinin asasli Syrenil-
mosinde Coalaladdin Devvaninin xidmeti boyiikdiir. Oslon Fars oyalo-
tinin Davvan gosebesinden olan Calaleddin Mohommad ibn Sadaddin
Osad Siddiqi Devvani (1427-1502) Cahangahin Tebrizdoki Miizaffo-
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riyye madresesinde, sonralar ise Uzun Hesenin Tebrizdoki Nasriyys
madrasesinds dors demigdir. O, bir miiddet Fars oyalstinde qazi isle-
migdir. “Elmlerden niimuna” (Niimuzac sl-iilum”), “Vacib varligin
isbat1” (“Isbat sl-vacib”), “Diizgiin yolun isig1” (“Nur al-hidays”),
“Celaloddin etikas1” (“Oxlag-e colali”) ve basga eserlorin miisllifidir.
Colaleddin Devvani 1467-ci ilde Tebrizde tamamladig1 “Isiq heykel-
leri”nin gerhinde “Catigmayan cahetler” (“Sevakil ol-hur fi serh Hayakil
on-nur”) traktat: ilo israqi odebiyyatin gbzel niimunesini yaratmisdi.
Qiyaseddin Mensur ibn Mehammad Hiiseyninin (...-1542) "Catig-
mayan coahatlorde garanliglarin aydinlasdirilmas: iigiin isiq heykal-
lerini parildatma” (“Ibraq Heyakil en-nur li-kesf ziiliimat Sevakil al-
hur”) asari vo Yehya ibn Niisuh N&vizadenin bir traktati Calaloddin
Davvaninin sorhi esasinda yaranmisdi. Haci Xoslifo geyd edir ki, Seyx
Ismayil Mévlevi “Isiq heykallori” kitabim tiirk dilinde serh ederok,
onu ”Hikmetlarin izah1” (“Idah ol-hikem”) adlandirmisdir.
Kemaleddin Hiiseyn Ilahi Ordebili (1475-1543) ziyal ailasinde
anadan olmus, ilk gancliyinde Seyx Heyder Sefovinin meslohati ile
Siraza vo Xorasana gederok Colaloddin Davvani, Omir Qiyasaddin
Sirazi ve Omir Colaloddin Otaulla ibn Fezlullahin yaninda tehsilini
artirmisdir. Azoarbaycan alimi bir miiddst Heratda yagamig, Oligir Novai
(1441-1501) va Sahzade Qorib Mirzs ile yaxin olmugdur. O, 1497-ci
ilde vetens gayitmis, 6mriiniin sonuna qoder miiellim iglomigdir.
Dini vo dilinysvi elmlere darinden yiyelonmis Kemaladdin 9rde-
bili Semseddin Semerqgendinin hendeseye dair “Tesis fiqurlan™ (“Oskal
ot-tasis”), Nesireddin Tusinin “Evklidin kitabinin ifadesi”, “Kelamin
tocridi”, Celaladdin Davvaninin “Vacib varligin isbat1” ve b. aserleri
sorh etmis, Siraceddin Urmavinin “Nurlann doguslari”, Katibi Qazvi-
ninin “Semsaddin traktat:” kitablarinin serhlerina hagiyeler yazmisdir.
Komaloddin Ordebili “Imamlarin fozilatlerine dair terifli keyfiy-
yatlorin taci” (“Tac al-menaqib fi fodail al-eimma”) vo “Noahc al-
boalaga”nin sorhine dair fosahat metodu” (“Manhac sl-fosahe fi sorh
Nohc ol-bolaga™) esarlarini Sah Ismayil Xetayinin adina yazmugdir.
Alim imamate dair traktatini ana dilinde goleme almisdir.
Komaladdin Ordebili torefinden nozmlo Quranm tefsiri fars dilin-
de bir ne¢o cildde tamamlanmis, oreb dilindo ise yanmgiq qalmisdir.
Onun Mahmud Sebiistorinin “Sirr gillseni” poemasina yazdig1 sorh do
yiiksek giymeatlondirilir.
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Komaloddin Ilahi Ordebili Calaleddin Devvaninin “Isiq heykal-
lori”nin gerhinde gatigmayan cehstlor” eserini 6z miisllifinin yaninda
miitalie etmis, kitabda olan ve diger maselolar haqqinda rovayat séy-
lemak ii¢iin ondan icazename almigdir.

Mévlana Obdiilkerim (...-1495) “Israq folsefosi” kitabinin Qiit-
baddin Sirazi terafindon edilmis gsorhina farsca hagiye yazmusdir.

“Imadaddin 16vheleri” kitabim1 Vodud Mshemmed oglu Tebrizi
(...-1524) “Lovhelar hoaqigetlorinin agiglanmasinda ruhlar ¢irag:”
(“Misbah al-orvah fi-kesf hiiquq a1-Olvah”) adi altinda sorh etmisdir.

Davud Sirvani (...-1446) “Nurlarin doguslar”, Kemaleddin Mesud
Sirvani (...-1499) “Miibahise etmok qaydalar1”, “Mahiyyet hikmati”,
“Kolam elminde mdvgelor”, Sbdiirrehim Sirvani “Miibahise etmok
gaydalari”, “Nurlanin doguslar1”, Semsaddin Msahammoad Henefi
Tobrizi “Disput qaydalar”, “Mentiq ve kslamin islah1”, Nesrulla
Xalxali (...-1554), Mahmud Tebrizi “Vacib varhgm isbat1”, ibrahim
Sebiistari (...-1514), Xeyroddin Tiflisi “Kateqoriyalara giris”, Abdulla
Naxg¢ivani “Kelamin tocridi” kimi kitablarin, habelo onlara yazilmig
sorhlarin ve hasiyelerin asasinda giymetli aserler yaratmaslar.

Folsoafi asorlorin sorhgilari igorisinde sonralar Kigik Asiyada yaga-
mis Sinanaddin (Qara Sinan) adi ile taninmig Yusif Goncevi Toabrizi
(...-1507) daha meshurdur. Ohmad Taskdprizade onun “Miibahise
etmok qaydalan” (“Adab Sinanaddin Genci”) asarlerinin adin1 ¢gokmis,
Hac1 Xolifo ise bir sira digar traktatlar1 haqqinda malumat vermisdir.
Onlardan Necmeddin Nesafinin (...-1142) “Goriislor” (“al-Oqaid”),
Biirhanaddin ©li Margyaninin (...-1196) fighe dair “Yol gostormo”
(“e1-Hidiya”), Siracaeddin Yusif Sekakinin (...-1209) “Elmlerin agar1”
(“Miftah al-iilum”), Mehemmaod Cogmini Xarezminin (...-1344) “Kos-
mogqrafiyaya dair xiilase” (“al-Miilexxas fi-1-heya”"), Oziidoddin Icinin
“Kelam elminde mdvqelar” ve bagqa mashur aserlore yazdig: serhler,
hasiyeler Sinanaddin Gencevinin yaradiciliginda mithiim yer tutur.

Sinanaddin Gencevinin oglu Obu Sbdulla Mehemmad (...-1551)
hemginin ¢oxcehstli yaradiciliga malik alim olmugdur. O, tiirkco
“Alimlerin fozilotleri” (“Moenaqib ol-iiloma™), “Zsmane sahibinin
xeborlari barede melumat” (“sl-Beyan fi oxbar sahib oz-zeman”),
“Oli ibn Obitalib fozilotlorini dyrenan ligiin kafi eser” (“Kifayat ot-
talib fi manaqib Oli ibn Obitalib™), Siraceddin Yusif Sekkakinin “Elm-
lerin agar1” kitabinin gorhi ve basqa traktatlarin miiallifidir.
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XV-XVI asrlarde daha bir sira genis miindericeli yaradiciliq yolu
ke¢mis Azarbaycan alimleri vardir. Onlardan biri XV esrde yasamig
Siikriillah Sirvanidir. O, Misirds tohsil almig, tobabati derinden Gyren-
mis, Quranin tefsirini vo hadislori bilmekde mahir olmusdur. Sikriillah
Sirvani Istanbulda Sultan Mehemmad Fatehin (1451-1481) sarayinda
tobib iglomigdir. Onun fars dilinde yazdig “Elmlerin baglan™ (“Riyad
ol-iillum™) eseri doqquz fosildir; tesevviif, mentiq, kosmoqrafiya,
astronomiya, hesab, foraset, poetika, miiommalar, insa elmi. Bu kitabin
1489-cii ilde kogiiriilmiis niisxesi Istanbulun Ayasofiya muzeyi kitab-
xanasinda saxlanmilir.

-Miihyiddin Mehemmad Mahemmad oglu Berdsi (...-1521) filosof,
ilahiyyat¢1 ve henefilik iizro hiiqugsiinasdir. Miitefokkiri ”gérkemli
alim” adlandiran Ibn al-imad Henbali onun ziyah ailesinden ¢ixdigim,
ilk tohsilini atasindan aldigin1 yazir. Mehemmead Berdei Berde seherin-
den Siraz vo Herat gohorlorine gedib, miixtelif elmleri derindon
Oyrondikdon sonra Bursa sohorinin Ohmed Pasa modresesinde
misllimlik etmigdir.

Azarbaycan miitefokkiri mentiq, folsefo ve Quranin tefsirine dair
osorlorin miisllifidir. “Kateqoriyalara giris”, “Nurlarin doguslar”,
“Miibahise etmok qaydalari”, ”Kealamin tocridi” kitablarinin serhine
onun hasiysleri vardir. Mentiqden behs edon “Kateqoriyalara girig”
kitabinin hagiyesinin elyazmasi niisxelori Sankt-Peterburq, Tehran vo
diinyanin bagqa yerlarinde saxlanilir. Qahirenin Xediviyys kitabxana-
sindaki niisxeni xattat Ismayil ibn ©li 1641-ci ilde kogiiritb qurtarmusdir.
Moahoammad Bordeinin bu traktatina orta asrlerde “Izahat” yazilmigdir.
Onun bir alyazmasi niisxasi Sankt-Peterburqda Sergsiinasliq Institutu-
nun filialindadir.

ohmad Mohemmead oglu Ordebili (...-1585) sie hiiqugsiinas1 ve
ilahiyyatcidir. Azarbaycan aliminin mexoazlorde “Quran ayslerinin vo
hékmlerinin gorhine dair beyanin megzi” (“Zebdet al-bayan fi sorh
ayot vo ohkam ol-Quran”), “Sio bagg¢ast” (“Hoadigeat as-sio™) ve basqa
oserlerinin adi gakilir. O, “Zehinlerin diizgiin yol gdstormasinin gorhina
dair fayda veo siibut toplusu” (“Macma ol-faide va-l-biirthan fi gorh
Irsad el-azhan”) kitabin1 Celaladdin Hillinin (...-1326), “Kelamin toc-
ridinin ilahiyyat hissesinin gorhi” kitabin1 Nesiraddin Tusinin aserlori
osasinda yazmigdir.

XV-XVI asrlorde Azorbaycanda, imumiyystlo, miisolman Serqi
olkelerinde dini, elmi ve folsafi ideyalar bir-biri ile gulgalagib, asason
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sinkretik gokilde inkisaf etmesine baxmayaraq dini ve folsefi telimler
arasinda forq yox olmamusg, bu, bazi toessiibkes alimlorin ¢ixiglarinda
0ziinii gostormigdir. Ortodoksal islam ideologlar terefinden hiicuma
on ¢ox moruz galan yenoe do moentiq idi. Felsefi diisiince terzi, mentiqi
yanagma metodu vehyin igrari iigiin moagbul sayilmirdi. Tarixa, tobiat-
slinashga vo riyaziyyata dair sanballi eserlerin miisllifi Celaladdin
Siiyuti (1445-1505) bu miinasibstle “Nitgi ve sdzii mentiq ve kelam
fonninden qorumaq™ (“Saun al-mentiq va-I-kelam sn fonn ol-mantiq
va-l-kolam”) asorini golomsa almigdz.

Serq peripatetizminin metafizikasi, onun kreatsionizme qarst qoyu-
lan emanasiya nozeriyyesi islam ideoloqlan terefinden gah koskin
tongid edilir, gah da dini baxiglara uygunlagdirilirdi. 9li Tusi (...-1482),
Mustafa Xocazado (...-1487), Ibn Kamal Pasazade (...-1533) ve Mo-
hammead Qarabaginin (...1535) “Filosoflan tekzib”, “Tekzibi tekzib”
osorlori movzusunda agdiglart miizakireler ideya miibarizesini aks
etdirirdi.

Miisolman Serginde yaranmig meadeniyyet Avropada XV-XVI
asrlorde do 6rnok olmusdur. Maselon, XII asrde latincaya ¢evrilmis
“Tibb gqanunu” kitab1 Avropada tibb elminin tedrisinde X VI asre qader
baslica vesait sayilmisdir. bn Sinanmn bu giymetli esari XV osrde 16
defe (biri godim yshudi dilinde), XVI asrde 20 defe, XVII asrde daha
bir nego dofo ¢ap edilmigdir. Ona latin, yahudi ve basqa dillerde saysiz-
hesabsiz sorhler yazilmigdir.

Averroizm bezi 6lkelords, meselen, Italiyada hetta XVI-XVII
osrlorde shemiyyetli deracede 6ziinii gostermisdir. Papa X Lev XVI
osrdo averroistlori lonatloyirdi. Belo bir soraitde Avropada qazanilmis
parlaq nailiyyetler igarisinde Xristofor Kolumb (1451-1506) terafinden
Amerika qitosinin kagfi ve Nikolay Kopemikin (1473-1543) diinyanin
heliosentrik nazeriyyesi boyiik hadise idi.

Giinosin kainatin moarkezi olmasi ehtimali Serqde ¢oxdan movecud
idi vo islam dininin konkret suretde ehkamlarina zidd gelmirdi. Bu
tosovviirle bagli, ulduzlardan her birina bir giinos sistemi kimi baxalirdi.

Miiselman Serqi madeniyyatinin Qarbde yalniz elm vo folsofodo
deyil, habele adebiyyat ve incesensatds ciddi somorsli tosiri duyulurdu.
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IMADODDIN NOSiMi

Seyid iImadaddin Nesimi (1369-1417) usaqhq ve
gonclik illarini dogma Samaxi seharinde kegir-
mis, dovriin dini ve diinysvi elmlarine do burada
yiyelenmigdir. imadeddin Nesimi din, falsafs ve onlarn tarixini de-
rinden bilmis, elmlere mdhkem yiyalondikdon sonra adobi foaliyyote
baslamigdir. Odibin yaradicihigt sonralar biitovliikde hiirufizm ideolo-
giyasina hesr edilmisdir. Bu hal, goriiniir, Fozlullah Neiminin Sirvan
diyarma gelib Samaxi, Baki ve otraf oyaletlorde 6z telimini ugurla
yaymasi, dovriin adebi, ictimai-siyasi ve folsofi fikrine asasli tesir
gostormasi ile alagedardir.

Hiirufiler Teymurleng terefinden ciddi teqiblere meruz qaldiglan
bir vaxtda (1394-cii ilden sonra) Nesimi vetonden didergin diismiis,
qiirbetde — Iraq, Tiirkiye ve Suriyada yasamaga macbur olmusdur. O,
hiirufilik telimi asasinda ireli siirdiiyii panteist ideyalan tistiinde Holob
sohorinde edam edilmisdir. imadeddin Nesimini Tebrizi nisbesindo
toqdim edon Ibn ol-imad Henbeli yazir: “O, hiirufilerin seyxidir,
Holobdo sakin idi, terafdarlar1 ¢oxaldi, bideti artds, is o yere gatd: ki,
sultan onun Oldiiriilmesini amr etdi; boynu vuruldu, derisi soyuldu,
garmixa ¢okildi”,

Imadeaddin Nesimi ii¢ dilde — Azerbaycan (tiirk), fars ve erob dil-
lerinde yazib-yaratmigdir. Bu da onun aserlorinin tokce Azerbaycanda,
tiirkdilli 6lkelorda deyil, biitiin Yaxin ve Orta Sorq 6lkelarinde siiretlo
yayila bilmesini temin etmisdir. Miitofokkirin poeziyasi hem sigletli
fikir tutumuna, ham de yiiksok badii deyerine, senatkarhq xiisusiyyst-
lerine gore diggeti celb edir. Onun ana dilinde yazdif1 seirlor dil,
iislub, badiilik vo mana derinliyi baximindan banzersiz senst inciloridir.
Miitefokkirin yaradiciliginda dini, felsafi, iimumiyysetle, elmi traktat-
lara rast golinmir. O 6z diinyagériisiinii, varliq, idrak haqqinda diisiin-
colorini, sosial-siyasi, etik-estetik baxislarini poeziyanin miixtolif
janrlarinda heyrotamiz ustaligla, ecazkar bediilikle ifade etmisdir.
Imadeddin Nesimi 6z ideyalarim pesekar filosoflar kimi bitkin bir sis-
temde, miloyyen ardicilligla vermemisdir. Buna baxmayaraq, miitefokkir
sair iroli siirdiiyii miiddealarin miindoricesing, panteist yoniimiine gére
sOziin asil menasinda filosofdur. Eynslquzat Miyanacinin, ibn Orabinin
genis ohatoli sufi-folsofi aserlerinden sonra bu mezmunda traktatlar
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yazmaga balke o qader do ehtiyac duyulmurdu. Mévcud panteist fikir-
lorin badii sokilde geleme alimib terenniim edilmesi tebligat liglin
daha tasirli, beyinlare hakim kasilmesi ii¢iin daha koserli idi. Hiirufi-
liyin nozeri esaslarina galdikde, o, artiq Neiminin aserlerinde islonib
hazirlanmigdi. Voezife hemin parlaq fikirleri yaradici ve kiitlevi sekilde
xalga ¢atdirmag, zehinleri isiglandirmagq idi.

Imadoddin Nasiminin diinyagoriisi Qodim
Sorq, Qadim Yunanistan, habelo orta asrlorin
miixtelif ideya coroyanlar (peripatetizm, sufilik, israqilik, xiisusen hiiru-
filik) zomininds yaramb formalagmigdir. Onun eserlerinde Zerdiist,
Pifaqor, Platon, Aristotel, Bistami, Hoallac, Ibn Sina, Eynalquzat Miya-
naci, Sihabeddin Siithreverdi ve bagqalarnin, an ¢ox ise ilahilagdirib
perastis etdiyi Fozliillah Neiminin tesiri duyulur.

Miitefokkirin ara-sira iglotdiyi bozi saciyyavi folsefi terminlar vo
miilahizelor Serq peripatetizmi ilo yaxindan tanighga delalet edir.
Neasiminin seirlorine hoyula (ilk materiya) vo surat (forma), cdvher (sub-
stansiya) vo aroz (aksidensiya), illot (sabab) ve melul (natice), vacib
ve miimkiin va s. kateqoriyalar, siibhesiz, peripatetizm falsefesinden
kecmisdir. Lakin panteist filosof peripatetiklorlo baglica masolade
hamray olmadigindan, onlara lageyd miinasibat baslomis, bozon do ton-
qidi yanagmisdir. Sair riibailerinden birinde Aristotelin ve Ibn Sinanin
intuitiv yolla Allahi derk eds bilmadiklerini xatirladir, bu keyfiyyato
goro vehy ve itham sahiblerini (intuitivistlori) onlardan iistiin tuturdu:

Panteist falsafo

Haqq tocslli eylodi Musa ti¢iin,
No Oristalisti Bu Sina iigiin.

Serq peripatetiklori biitiin varliglar1 sebab ve natice asiiliginda
goriir, onlan qargiligh suratds bir-biri ile alaqadar tedqiq edirdilar.
Noasimi iso sebob ve naticeni deyil, sebablerin baglangic1 saydigi cov-
heri bilmayse diqqeti yoneldirdi:

Ey hikmetin reisi, melulii illati qoy,
ovvol bu covheri bil kim, mebdsi-ilaldir.

Nosiminin yaradiciliginda her iki qrup — métadil ve ifrat sufilorin
toliminin tosiri aydin duyulur. Allaha qovusmaq iigiin 6ziinii derk /
etmok mosslosi miitefokkirin seirlorinde genis yer tutur.
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Nofsini hor kimse kim tanidi, ol haqqi bilir.

Xiisusi traktatlardan forgli olaraq, bu seirlor sufi hal vo maqamlari-
nin tesvirini vermir, ancaq onlarin icrasinin zeruriliyine diqqeti yoneal-
dir. Oziindsn haqq-hesab sormaq, ziinenazarat v daxili miisahide
haqqinda Nesiminin agagidaki misralarini géstermak olar:

Oger gozliisen ey gdzlii, viicudun sehrine gir gor,
No madonsen, ne gdvharsen, ne xos doryasan, ey qafil.

Yaxud

Kim ki bilmez 6ziinii, bilmiys pirler sdziinii,
Kondisin anlamayan bilmedi hor kar nadir.

“Qziinii bil ki, Tanridan zatina var miinasibat”, “Oziinii bilen yaqin
sorrafimis” deyon sair 6ziinli dork etmoyi haqqi derk etmoyo goatirib
¢ixarir:

Kandi viicudunda ¢un gordii Nesimi soni,
Tamdi kim, kendidir mezheri-envari-zat.

Yaxud

Neofsini bilendir ki, yaqin Rebbini bildi...
Nofsini bilon bil ki, Haqgq: bildi haqigat.

Nosimi Allahi dork etmokle mévcud ¢oxlugun hegliye varmasi,
her seyin vahid varligin tezahiirii olaraq qalmast fikrine serik olur:

Faniyi-miitleq olmusam, Haqlayam, Haqq olmusam.
Yaxud

Boaga oldum, fonadan fani oldum,
Boqgadan igmigem cami-miiruq.

Goriindiiyii kimi, sufizmdeki “fona” hind falsefosindaki “nirvana”
anlayigia rogmen sadece yox olma, 6lme deyil, sbadiyyste qovugsma-
gin 6n morhelesidir:

254



Torh eyladi yolunda Nasimi viicudunu,
Gor ani kim, ne mdhtesom olmus feqirdir.

Yaxud

Nosimi ¢iinki haqqa vasil oldu,
Hiivel-baqi, hiivellahiil-baqadir.

Oslinde, fona beqanin gergoklogmesi ligtindiir:

Cun doldu viicudum evi sonlik,
Mohv oldu, ey dost, moende menlik.

Sufilerin hallar vo maqamlarla bagh psixoloji goériisleri i¢erisinde
onlarin gnoseologiyas1 da 6z ifadesini tapmugdir. Nesimi idrakda
“yoaqinliyin elmi” (elm al-yoaqin), “yaqinliyin eyni” (eyn al-yaqin) vo
“yaqinliyin haqiqgsti” (haqq sl-yaqin) morhalalorini nezerden kegir-
migdir. Onlardan birincisi bilik, ikincisi gérme ve igilinciisii Haqqa
¢atmadir. O yazir;

Bildigim elmiil-yaqindir, gordiigiim eyniil-yaqin.
Eynel-yeaqin haqq1 géren gozdiir:

Leylii nahar i¢inde semsii gemer kimi us,
Her yana kim baxirsam, eyniil-yeqin ayansan.

ovvalinci iki merhale haqqel-yeqinle tamamlanir:

Haqqiil-yoqini gordiim, viislote vasil oldum,
Ciimls murada irdim, gor kim ne xos atadir.

Haqgpl-yeqin vasitesile hagqa qovusmag, eslinde, insanin Haqqi
0ziinde tapmasidir:

Mon mands Haqqi buldum, haqgeal-yeqin haq oldum.

Nosiminin fikrinca, idrak (merifat) fozilot ve hiiner yaradan xalis
quzildar:
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Morifotdir xalis altun, sikkasi fozli hiinor.
Kamal ve idrak gazanmaq insanin hayat qayosi olmalidir:

Bu alomo ¢iin kim golir kosbi-kemalii merifot
Etmoz olursa dombadom, nadan gedor, nadan golir.

Monoteist sufilorin varliq teliminin osasinda kreatsionizm
nazoriyyosi durur. Bu, sufi adobiyyatda Qurandan gotiriilmiis “kiin!
Fo kana” (“Ol! Oldu”) ile gbsterilmigdir. Sonralar bu ehkamin osas-
landirtilmas: {igiin bir hadisden istifade etmiglar: “Mon gizli bir xezino
idim, istedim ki, taninam. Ruhlar1 ve insanlan yaratdim ki, taninam”.
Nosimi “Ot! Oldu” ifadesine kaf (k) ile nun (n), hemin hadiss iss “Kun-
tu kenzon” (“Bir xozins idim”) deyo dofolerle isare etmigdir. Lakin
sair monoteist sufilorden forgli olaraq, hemin ifadsleri panteist moaz-
munda islotmisdir:

Kaf ilo nun meabdeimdir, mengeimdir kainat,

Us bu kdvniin kiintii kenzi, kenzinin megruriyem.
Cun azelden ta abad bagi menem,

Kiin fokanin x»olqii xollaqi menom.

Baglangic (mabdo) olan kaf ilo nun eyni zamanda mahiyyste (meni)
samildir:

Kafii nun menido kiilli-monidiir,
Yoni kafii nun sedofdir, meni diirr.

Sair “Kafii nundur kainatin asli” fikrini imumilesdirerak, basqa
bir yerde yazir:

Kiin fokanin ¢lnki osli zat imis,
Ciimle osya vehdetdo ayat imis.

Onun hotta bir seirde “Hiisniin tacollesindan goldi viicuda alom”
demesi emanasiyani xatirladir,

Nesiminin panteizmini sufilorin folsefosinden forglandiren baslica
xiisusiyyet onun hiirufi remzlerden istifade etmesidir. 28, yaxud 32 horf
sairin mithiim ifade vasitalarindendir. O, bir sira geirlorindo herflori
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xiisusi mévzuya ¢evirmisg, birinciden otuz ikinciyadsk, yaxud oksine,
hor bir herflo bagh fikir soylemisdir. “Otuzikidir” redifli seirde ise
miixtelif varliglarin harflorle eyniyyoti gostorildikden sonra deyilir:

Gor Nosimi ki, surotili meni,
Askarti nihan otuz ikidir.

Otuz iki avezine iyirmi sokkiz herf de gotiiriiliir:
Bistii hostdon digxar1 he¢ nasna yox.

“S6z” redifli bir seirde ise Xaliq, aql-kiill, ars, kiirsi, 16vh, gelem,
dord tnsiir, dogquz asiman, zahir, batin, avval ve axir, agkar ve gizli ~
hamisi s6z adlandirilir.

Nosiminin oserlerinde “Haqq” (“Allah”) ile “Ciimle alom” ara-
sindak1 eyniyyet iiciin “Insan” (“Men”) anlayis1 vasite olur. Belo ki,
“Insan” on genis hocmde “Allah” haqqinda, en zengin mezmunda iso
“climlo alom”, yaxud onun tezahiirlori haqqindadir. “Man ki dervi-
som, fogirom, padsahi-alomem” misrasi ilo baglanan qezal bu fikrin
izah {igiin seciyyevidir. Burada gosterilir ki, “Men” (“Insan”) ruh ha-
linda rengsizdir, yeni konkret mezmundan xalidir, en genis hacme
malikdir. O, yalmz rongoe gironde adomdir, mazmunca zongindir.
Seirds deyilir: “Moni alt1 cohatdon fag eyloyon doérd iinsiirdiir, yoxsa
mon vohdet xazinesinde en gozel isigam. Qeyb alominin sifotleri
(atributlar1) menden asikar oldu. Ey besiratsiz, meni gor ki, ne an 0ze-
matli substansiyayam (mahiyyatom). Manim dilimde hardem séyle-
yon haqdir, yoxsa mon dord iinsiirdon togokkiil tapmig dilsiz lalam...”

“Man” “Allah” (“Haqq”) ile eynilesdirilir:

Maensur anelhaq ayider, yeni ki, Haq menam haq;
Sursti-Rehmam buldum, sureti-Rehman menom.

“Mon” ham da biitiin maddi ve manavi alomi ahats edir:

Mon miilki-cehan, cohan manam mon!
Moan Hoaqge mekan, mokan menom man!..
Maon ciimle cohanii kainatom,

Maon dohril zaman, zaman menam man!..
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Eynelquzat Miyanaci kimi, Nosimi do Allahin atributlarinin mec-
musunu onun substansiyasi ile eynilesdirir:

Zatinin eynidir Allahin sifati...
O bu fikri kafii nun remzi ile do bildirir:

Hom sifatdir kafii nun, hom eyni-zat,
Kafii nundan vacib oldu miimkiinat.

Nosiminin folsefosinde on genis hocmli anlayis “Haqq” (“Allah™)
ilo eynilogdirilon “Men” anlayigina yalniz biitin mévcudatin miitleq
meocmusu beraberdir. Oks taqdirde, “Man” her seyo samildir, ona samil
olan ise yoxdur. “Sigmazam” rodifli meshur qozel mohz bu miina-
sibatlo deyilmigdir:

Mondse s1gar iki cahan, man bu cahana sigmazam,
Govheri-lamekan menam, kdvnii mekana sigmazam.

Orsle forsii kafii nun mends bulundu climlo gun,
Kes soziiniivii ebsem ol, serhi-bayana sigmazam...

Surate bax, menini suret iginde tam kim,
Cism ile can menam vsli, cism ila cana sigmazam...

Inciim ile folok monom, vehy ilo hom melok menom,
Cok dilinivil ebsam ol, men bu lisana sigmazam...

Zorrs menem, giines menem, ¢ar ilo pencii se§ monom,
Surati gor boyan ilos, ¢iinki boyana sigmazam...

Burada isladilon “iki cahan” (“Yer ve goOy alomi”), “gOvhori-
lamekan” (“mekansiz substansiya”), “kovnii mekan” (“varliq ve
mokan”), “erslo fors” (“gdy qiibbesi ile yer izii”), “sorhi-bayan”
(“bayanin gorhi™), “cism ilo can”, “enciim ilo folok™ (“ulduzlar ilo
g0y”), “vohy ilo melok” ve i.a. anlayislar “Men” (“Haqq”, “Allah”)

anlayiglanindan hacmco kigikdir.
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“Men” anlayig1 gy, Glines, Ay, Yer, dord iinsiir (torpaq, su, hava,
od), alt1 cohot: can, ruh, substansiya, aksidensiya, materiya, forma, 28,
yaxud 32 herf ve i.a. biitiin maddi ve menavi olanlan 6ziinde birlegdirir,
“Allah” ile eyniyyst toskil edir.

Hor seyde Haqqi géron miitofokkir “Alemiil-qeybin viicudu
kainatin eynidir” deyir, Allahi tobistden ayr1 hesab etmayi korluq adlan-
dirir: e

Orzili somada yoxdur bir zerra senden ayri,

Ey ciimlenin viicudu, ba ciimle der miyansan.
Hor seydo gorce sonson, ey can, Giinasden azher,
Oma sanir ki, gézden la ey kimi nihansan.

Nosimi “Haqq-taala adom oglu 6ziidiir”, “Ciimle alem bil ki, Allah
oziidiir” hokmlerini vermoaklo “Haqq-taala” (“Allah”), “climle-alom”
vo “adom oglu” (“insan”) anlayiglarini eynilesdirmis, onlarin goster-
diyi varhig1 vehdetds goétiirmiisdiir.

“Insan”anlayisinin sorhi Nesiminin antoloji baxiglarindan slave,
humanist, etik-oxlaqi fikirleri de ifade edir:

Hor no yerdo, goyde var, ademda var,
Her ne ayda, ilde var, ademds var.

Yaxud

Adam oldur ki, cahanm camdir,
Adeamo yol bulmayanlar fanidir.
Adeamin vachinde sirri-kainat
Oxugil ki, gibleyi-rohmanidir.

misralar1 “Kigik alom” adlandirilan insanin bedii terenniimiidiir. insan
maddi seylorlo eyniyyst togkil etmoklo yanasi, kamillik baximindan
yiiksokdoe durur, “kainatda kendxuda”, “yer vo gdyiin sahibi” adlan-
dinilir. Eyni zamanda alemin cismi sedof, kamil insan onun diirdanesi
saylir.

Nosimi insan1 no gader iimumilegdirib, miicerredlogdirib kosmo-
loji (févgal-tobii) hedde catdirsa da onun heyatda real, etik-oxlaqi
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veziyyatini, comiyyeatdo yerini unutmamigdir. O, bir serinde insan xa-
siyyati iigiin bir nego miisbat ve menfi keyfiyyst triadasim qeyd etmigdir.

Urak agan ii¢ adet bunlardir:

1) birincisi — lotif tobist, yaxs1 xasiyyet; ikincisi — sliagigliq, comerd-
lik, sexavat; ligiinciisii — destomaz almaq, haqq buyrugunu tutub ibadet
etmok;

2) birincisi — haya; ikincisi — adeb; ii¢iinciisii — giyamet xofu;

3) birincisi — Quran; ikincisi — axar su; t¢iinciisii — gbzel liz.

Urak sixan ii¢ sey bunlardir:

1) birincisi — yaman qonsu; ikincisi — pis xasiyyetli yoldas; {i¢lin-
ciisii — pis Ovrat;

2) birincisi — yalangilig; ikincisi — geybet; ligiinciisii — paxilhq, adavet;

3) birincisi — béhtan, ikincisi — olo salma; ti¢ilinciisii — kobud zarafat.

Sair lirek agan ii¢ adst hagqinda deyir:

Nosimi, son yaqin ahli-nezersen,
Bu ii¢ nasnayi qil kenduns adst.

Bu seirle slagedar demok lazimdir ki, konli révsen eyloyen iig
seyden birinin axar su gabul edilmesi, “Kitabi-Dade Qorqud”da da
gostorildiyi kimi, eski oguz eqidesinden irali galir.

Nosimi hoyati, nesihatamiz sozler de sGylemisdir; “Nadan ilo sohbast
etmo, nadanin torbiystindan yens nadan biter”, “nafsi-xabise uymaq
nadanlhigin isidir”, “hirsii hased sifatin tork eyle, ayril ondan”.

Miitefokkir gostorir ki, insanlar arasinda yaxsiliq da, pislik de qar-
stliglidir: “Ciin har ne kim ekersen, ani(onu) bigersen axir”. Yaxsiliq
ham ds insanlardan evaz gdzlomadan edilon fozilotdir: “Yaxsilig eylo
son, sona yaxsiliq eyloye Xuda”.

Nosimi yaxsiligla bagh Zerdistiin etik-exlaqi prinsiplarini asas
gotiirmiigdiir. Miitefokkir min illerin sinagindan ¢ixmg Dogru qovl
(s6z), Dogru fel (is), Dogru dil (lirek-fikir) triadasim teblig etmisdir.

Nesiminin panteist diigiincelari onu azadfikirli sair kimi tanitmgdir.
Eynelquzat Miyanaci ve boazi bagqa seleflori kimi o da dini teessiib-
keslikden uzaq olmusdur.

Kafirin biitxanesi var, méminin Beytiil-horom,
Asiqin yar esigidir Kebavii biitxanesi —
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deyen sair yazir ki:

Biitxane ile Kebeyi suretde forq eden,
Manids balig olmamuis ol, gorg¢i pirdir.

Ciinki

Asiq qatinda kiifr ile islam birdir,
Her ganda mesken eylose agiq, amirdir.

Azadfikirli sair yar esqini connstden iistiin tutur:

Yar esiqindon bizi zahid, ¢agirma connsto,
Connotiil-mova size, bu surati-ziba bizs.

Imadeddin Nesiminin panteist folsafosi ve humanist, azadfikirli
etik-oxlaqi goriisleri Azerbaycan adebi-felsefi fikir tarixinde derin iz
buraxmus, sonraki miitefokkir gairlor {igiin 6rak olmusdur.

MOHOMMOD QARABAGI

Miihyiddin Mahommead 9li oglu Qarabagi filosof
va ilahiyyatgidir. O, XV esrin ikinci yarisinda Qara-
bagda anadan olub, burada boya-basa ¢atmis, dini
va diinyovi elmlori 0yronmisdir. Mehammad Qarabagi henefilik mez-
hebi iizre hiiqugsiinas alim oldugundan Henafi ad: ile taninmigdir.
Miitefekkir sonralar Rum 6lkasine (Kigik Asiyaya) gedib orada yagayib-
yaratmigdir. Bu sobabdon menbelerde ve moxezlarde onu Rum nisbasi
ile yad edirler.

Mohammad Qarabaginin Anadoluda olmas: Sultan Salim Qanuni-
nin (1520-1566) hakimiyyati illerine tesadiif edir. Bu dovrde Tiirkiye
soltonat sorhadleri xeyli geniglondirilmis, 6lkado elm vo moadeniyyo-
tin ¢igoklonmasi iigiin lazimi gorait yaranmigdi.

Mshommoad Qarabagi Istanbulda dévriin gdrkemli alimlerinden
Mévlana Yequb ibn Seyid Olizadenin (...-1524) dors dediyi madrasada
onun masgelslerinde istirak etmis, qisa miiddet orzinde tohsili baga
vurub, orada assistent (miiid) vozifosinde ¢aligmigdir. Miitofokkir sonra
Istanbulun bir ¢ox boyiik madreselarinde miiellim olmus, xeyli teloba
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yetisdirmisdir. Mohommed Qarabagi Smriiniin sonlarinda Iznikde
Siileyman Pasa madresesinde ve Orxan Qazi moadrososinde iglamigdir.
0, 1535-ci ildo Iznikde vofat etmisdir.

Msohommed Qarabaginin yaradiciligi zengin ve rengarengdir.
Onun folsefoye aid “Elmin ve idrakin mahiyystinin tehqiqine dair
traktat” (“Risale fi tohqiq mahiyyet ol-elm va-l-idrak™) eserinin 5
yanvar 1663-cii ilde kogiiriilmiis niisxesi Qahirenin Xadiviyye kitab-
xanasinin olyazmasidir. Azerbaycan filosofunun Celalaeddin Davvani-
nin “Vacib varligin isbat1” (“isbat al-vacib”) traktat1 osasinda yazdig1
osori bozileri serh, bazilori ise hasiye hesab etmislar. O, movcud ol-
yazmalarmin ¢oxunda sorh adlandirilmigdir. Homin garhe Mirzecan
Sirazi (...-1586), ona iso Heyder ibn Ohmed Qazizade Horiri hagiyo
yazmigdir. Bu alyazmasi niisxoleri Qahirede Xadiviyye kitabxanasin-
da mévcuddur.

Tiirkiyenin Dariil-Maosnavi kitabxanasinda saxlamilan bir elyaz-
masi toplusunda 1) Miihyiddin Mehemmed Qarabaginin Davvaniye
sorhi; 2) Habibullah Mirzacan Sirazinin Mithyiddin Qarabaginin sor-
hine hasiyesi; 3) Celaleddin Davvaninin 6z osas matni verilmigdir.
Carullah kitabxanasindaki elyazmasi toplusunda ise aserler 1) Davva-
ninin traktati; 2) Qarabaginin sorhi; 3) Mirzocan Sirazinin hasiyesi
ardicilliga ile siralanmigdir. Konyada Dursunoglu medresesinds Oli
ibn Obiilgasim terafindon telig xetti ilo kd¢iiriilmiis niisxe toxminan
1654-cii ilo aiddir. Filosofun bu gorhi “Vacib varligin isbat1” ile bir-
likde Istanbulda ¢ap olunmugdur.

Mohommad Qarabaginin “Ziddin todqiqine dair traktat” (“Risale
fi bohs an-naqd”) kitabinda kelam ve folsefodeki bazi zidd terminlor
aragdirilir, onlardaki mena ve qrammatik formalar agiglanir.

Azerbaycan filosofunun Siraceddin 9li Usi Ferqaninin (XII osr)
ilahiyyata dair “Imlalarin baglangic1” (“Bad sl-omali”) oserine hesr
etdiyi sorhlo Mustafa ibn Yusif Miistarinin 1691-ci ilin dekabr ayimin
birinci yansinda 6z oli ilo yazdigi hagiye Saltikov-Sedrin adina
S.Peterburq Dovlat kitabxanasinda saxlanilir.

Mohommeod Qarabaginin “Miihazireler” (“sl-Muhadarat™) kitabi
onun haqqinda s6hbaet agan biitiin miislliflerin diggetini calb etmisdir.
Osor biitév halda “Miihazirelerde sevinc getiren ve tosexxiisii redd
eden” (Calib as-siirur va salb al-giirur fi-l-muhadarat”) adlanir. lyir-
mi ii¢ mogaleden ibarst bu traktatin niisxelerinden “Miihaziraler
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elmine dair meaqalsler” (“Maeqalat fi elm al-muhadarat”) adini dagiyan
da var. Burada folsofo vo kolama dair miixtslif meselelerden bahs
edilir: Allah-taalanin varlig1 ve birliyinin bilinmesi ile dine ve axirete
aid emeller; gozel axlaq ve dogru yoldan uzaqlagmalarla ixtilaf edon-
larin qiisurlari; elmlor vo elm sahiblori; seltenat, vezirlik, adalet, ba-
gislama, ordu ve silah; ¢aligmaq, zonginlik, faqirlik ve diinyada buna
dair xiisuslar; esq ve sevgi; ziyarat, qardasliq ve birlik-beraberlik...

Diinyanin miixtalif seherloerinde “Miihaziralor” kitabinin on beg-
den ¢ox slyazmasi niisxesi saxlanilir. Onlarin oksertyyeti Tirkiyade
yayilmigdir. On qadim niisxe 1571-ci ilo aiddir.

Mohammoad Qarabaginin miihiim aserlerinden biri “Filosoflan
tokzibin sorhine izahat™ (“Teliqat ola sorh Tohafiit ol-folasifo™) trak-
tatidir. Obuhamid Qezalinin “Filosoflar tekzib” kitabina fbn Riisd
“Tokzibi tokzib” traktatin1 yazdiqdan sonra bu mévzuda aserlor goxal-
migdir. Miisliheddin Mustafa Xocazads (...-1488), Olaaddin 9li Tusi
(...-1482), Kamal Pagazado (...-1533) vo daha bir ne¢o filosofun “tok-
ziblori” eosasinda folsefi traktatlar meydana ¢ixmugdir. Miihyiddin
Mohammed Qarabaginin “tokzibi” Xocazadenin “Filosoflar1 tokzib”
traktatina izahatdir. Bele ki, Azerbaycan filosofu biitin meatn boyu
Xocazadenin folsefi mosalelore miinasibatini gostordikden sonra 6z
miilahizelerini agiqlamigdir. Homin miilahizeler miisteqil ve bitkin
oldugu iigiin bir alyazmasi niisxesinde Mehemmad Qarabaginin eseri
“Filosoflan tekzib” (“Tehafiit al-hiikama”) adinda toqdim edilmisdir.
Beloliklo, “izahat” da, “Filosoflan tekzib” de traktatin miindericesine
eyni deracads uygundur.

Obiilgasim Zsmoaxgerinin, Abdulla Beyzavinin Quranin tefsirine

dair, Osiraddin ©Obherinin mentiqe, Nesireddin Tusinin folsefoye ve
Oziideddin Icinin miibahise etmok gqaydalarina dair eserlerine
Moshammad Qarabagi terefinden yazilmig serh, hasiye ve izahatlardan
bir nege niisxe S.Peterburg, Qahire, Istanbul ve basqa seherlorde mév-
cuddur. Miibahiso etmok gaydalarina dair aserin gorhi 1907-ci ilde
Temirxan surada ¢apdan ¢ixmigdir.
Miihyiddin Mahemmad Qarabaginin varliq ve
idrak haqqinda fikirleri mévcud ideya cero-
yanlar, alolxiisus peripatetizm ve kelam osasinda yaramb formalas-
mugdir. Miitefokkirin felsefi goriiglori metafizika maselelerinin
filosoflar ve miitekellimler teroefinden genis miizakiresine onun miida-
xilasi zamam aydin va konkret gokil almigdir.
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Mohammed Qarabaginin antoloji goriisleri varligin vacib ve miim-
kiin gisimlere boliinmesi, Vacib varligin isbati ve s. ilo alagedar mose-
lalerin gerhinde meydana gixir. O, “Filosoflar tokzib” aserinde Farabi,
Ibn Sina, Behmenyar ve b. peripatetiklarin, Obuhamid Qezali, Fox-
roddin Razi, Bziideddin ici ve b. miiteksllimlarin ideyalar1 zomininde
maraqgl folsefi imumilegdirmelor aparmigdir. Burada tedqiqat obyekti
miixtolif “takziblorde” irsli siiriilon tezislordir. Onlardan biri peripate-
tikler terefinden sdylenilen “Ilk baslangic 6z-6zlityiinde vacib edendir,
ixtiyarla fealiyyot gosteren deyildir” miiddeasidir. Mehemmad Qara-
bagi bunu tekzib edon Mustafa Xocazadenin dslillerinin ardinca 6z
izahlarm vermisdir. Xocazade deyir: “Vacib edenin bir seyi zeruri
olaraq meydana gotirdiyinde vacib etms ilo seciyyelonmok mdvzu-
sunda bir bagqa vacib etmeys ehtiyaci olmadigi kimi, eyni sokilds ixti-
yar sahibi do... [0z iradesi ilo bir seyi meydana gotirdiyindo, irade ilo
saciyyolonmoak mdvzusunda bir bagqa iradeye mohtac deyildir]”.

Mohommoad Qarabaginin tenqidi beladir: “Bu, hansi1 sey olursa-
olsun, vacib edenin bir bagqa vacib etmoys ehtiyaci olmamasi, vacib
etmanin olusunun mahiyyeate bagl bir tolobatdan ibaret olmasindadir.
Siibhesiz, bu da mahiyyete malik olanin taleb etdiyi seye dayanir”.

Moévcudatin meydana ¢ixma aktinda irade fealiyyetlo, foaliyyet
istlintutma ile tamarnlanir: “Vacib etmenin iki iistiintutmadan (var et-
mokden ve ya etmemokdon) birine nisbotinde bir istiintutmanin
digerine nisbati boraber deyildir. Ixtiyar sahibinde ise miimkiiniin her
iki yoniine olan baghligi miimkiin ve barabordir. ks halda, kalamgi-
larin qobul etdiklori foaliyystin gercoklogmosi vo torki menasindaki
bir ixtiyar ger¢oklogmis olmaz”.

Mohoammed Qarabagi “Vacib eden neys gore iki iistiintutmadan
basqgasim deyil, mehz iistiin tutulan1 gergeklosdirmayi zeruri bildi?”
sualina cavab verir ki, bu Onun &ziine goradir, yoni 6z-0zliylindo
vacib eden olmasindadir. Mitefokkir Allahin iradesinin qedimliyi,
bagqa bir iradeye mohtac olmamas: fikrini gebul etmis, insanin iradesini
onunla olagslondirmigdir. Seyid Serif Curcaniden gatiriloen iqtibasda
deyilir: “Bendoenin iradosi sonradan meydana ¢ixmisdir. O, hor hansi
iradeye ehtiyac duymadan Allahin onda yaratdig: iradeye mohtacdir™.

Moshommoad Qarabagi bu mosolodo ifrata varan cobeorilerin do
royini xatirlatmigdir: “Ogoar bondonin 6z foaliyyseti ili¢lin olan iradasi
sirf Allahin yaratdigt ve bandeys aid olmayan bir irade ise, bandenin
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0z iradesinde o fealiyyati terk etmesi miimkiin olmayacaq sokilde
mecbur olmas: gerokdir. Oziiniin azad iradesi olmadi: ii¢iin onun ix-
tiyari foaliyystlorinde do veziyyet eynidir”’. Lakin Mehemmed Qara-
bagi gostorir ki, macburiyyet mesalasindo irads ilo fealiyyst arasinda
forq vardir: “Bandanin iradesindeki veziyystini macbur gebul etmis
olsaq da bu onun ixtiyari fealiyystlerinde de mecbur olmasim vacib
etmoz”. Filosofun fikrince, hemg¢inin Allahin iradesinin azali (qodim)
olmasi irade neticesinin (istenenin), bagqa sdzlo, maddi alemin do
azaliliyini vacib etmir: “Irade vo onun baglilig1 — her ikisi birlikde
gadimdir. Murad, yeni istenan sey ise sonradan meydana ¢ixmusdir.
Ciinki ixtiyar sahibinin aseri ancaq iradeye uygun olur. O sey azolde
istonon olmayibdirsa, azelde mévcud deyildir, yoni yaradilmayib”.
Mohammad Qarabagi maddi seylor alominde hor kegonin bir son-
rakina sebab olmas etibarilo sebobler arasinda tebii qayda-qanunun,
bir-birini lazim bilmenin mévcud oldugunu yazmigdir: “Ciinki iki sey
arasindaki bir-birini lazim bilme (tebii diiziim) o ikisinden birinin
once, digerinin ise sonra olmasindan ibaretdir. Oncakilar vo sonrakilar-
dan her ikisi gergok anlamda bir-biri ile alageli ve bir-birins baghdir”.
Sebeb ilo natice arasinda zaman ardicilligim geyd eden filosof
belo naticeyo galir ki, xarici alomdaki varliglarda oldugu kimi, sebab
il natico arasinda da kaskin suretdo silsilo geyri-miimkiindiir. Seyid
Serif Curcaninin fikrince, mévcud seylor alomindo silsile Allahin ira-
desine goére deyil, bagliliglara gére maqbul sayilir: “Sayed” irads birdir,
foget “iradenin baglihiglan istonen seylore, muradlara gére goxalir”
deyilarsa, bu veziyyetde bagliliqlarda da silsile miimkiin olur deyerik”.
Mohommoad Qarabagi peripatetiklor ile miitokollimlor arasinda
fikir yaxinlig1 yaratmaga galisir. O yazir ki, ager yaradici1 (emologoti-
rici) 6z-0zlitylinde vacib edendirse, noticonin tam sebebden sonraya
qalmasi keskinlikle qeyri-miimkiindiir, yoni sebab ile natice arasinda
bir fasilo yoxdur, natice sebebden sonra deyil, boraber gergoklosir.
Omolegstiricinin (tesiredicinin) miistaqil fealiyyat gdstoron olmasi
voziyyetinde ise neticenin tam sebebden sonraya galmasi miimkiin-
diir. Sonradan meydana gelmis foaliyyeti meydana getiren ise Allahin
iradesinin baghiligidir.
Moehammad Qarabagi elan edir ki, foaliyystin irade ile vacib olmas:
(yeni fealiyyatin ger¢oklosmesi iigiin iradenin gerokli ve sert olmasi)
Allahmn ixtiyar sahibi olmasina xilaf deyildir. Oksine, homin fealiyyeti
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bu irade ger¢oklosdirir. Filosof bu gériise aks dalili xatirladaraq, yazir:
“Allahin “azali iradesinin istinadi, goxslikls tradenin bagliliginin 6ziine
istinad1 6z-0zlityiinde azoli irado va qiidret ila deyil, vacib etms yolu
iledir”. O, peripatetik mévqeden edilmis bu etiraza belo cavab verir:
“Sayed, sonradan meydana ¢ixmig foaliyyat onun ixtiyan ila deyil, va-
cib olarsa, Seyid Serifin bir ¢ox yerde xatirlatdigi kimi, bu veziyyetde
Allaha ehtiyac lekesi iz verer, yoni Allahin bir seye ehtiyaci olmus olar”.

Vacib etme ile ixtiyar peripatetik mévqeden keskin forqlondiril-
diyi halda Mehommad Qarabagi terafinden menaca yaxinlagdirilir:
“Bu vaciblik irade ve qiidrotin bagliliginin bir gerti ve gorayi olan
zorurilikdir, oks halda, §z-6zliiyiinds vacib edon oldugu kimi 6ziine-
maxsus bir vaciblik deyildir. Onun giidretinin faaliyyetin terkine olma-
yan gercoklogmasine bagliliq etmasi aqlon geyri-miimkiin olmadig
kimi, bunun oksine, yoni fealiyystin terk edilmesine bagliliq edilmesi
de geyri-miimkiin deyildir”.

Mohammead Qarabagi bu deyilonleri xiilase ederek bir daha bildi-
rir ki, fealiyyeti tork etmayo ve ya iistiin tutmaya iradenin baglilig
0z-0zlliytinde vacib etma vaziyyetinde Allahin hikmeti ve comerdliyi
ilo olur. Bu veziyyet do Allahin mahiyystine ve miimkiin varligin
mahiyyetine nazeron Allahin miistoqil fealiyyet gdsteren voziyye-
tinde olmasina ve Onun fealiyyati terk ve iistiintutma edoecok vaziy-
yotda olmasina zerer vermeaz, bir askiklik gotirmoaz. Miimkiin varhigin
iki (fealiyyeti tork ve iistiintutma) yoniinden birinin Allahin hikmaet ve
comordliyine gbre ortaya ¢ixmast Onun ixtiyar sahibi olmasi ile zid-
diyyet toskil etmoaz, aksina, bu, saglam aqlin ve dogru olan dinin gobul
etdiyi tizre, Onun ixtiyar sahibi olmasini gorakli edir.

Sonra Mehammad Qarabagi 6z-6zliiyiinde vacib edenin fealiyye-
tindeki irade vo moeqsedo dair peripatetiklor, miitozililor vo osorilor
arasinda geden miibahiselari xatirlatmigdir. O, Allahin fealiyystinde
(islerinde) bir hikmat ve meslehatin olmasi menasin bele sorh etmis-
dir: “Allah bir igde 6ziiniin xaricindokilere bir faydani taskil edecoyini
bildiyi anda o igi edir. Qaldi ki, Allahin bu igdeki faydani bilmadiyi ve
ya o seyin faydasiz oldugunu bildiyi forz edilmis olsaydi, Allah o isi
etmozdi. Ciinki bu voziyyoatds onu etmasi abos olardi. Bu abas bir sey
iso Allah ig¢iin goti suratde geyri-miimkiindiir. Maqsedli sebsbin vo
maqsadlerin gercoklasmoasindoki mena da bundan basqa ciir deyildir”.

Burada Mohommed Qarabagi peripatetik miiddsalar: sxolastlarin
oqidelerine uygunlagdirmaga ¢alismigdar.
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Filosoflarla miitokellimler arasinda geden miibahisade ikinci tezis
alomin ozaliliyi moaselesidir. Mehommad Qarabagi bununla alaqadar
miixtelif toraflerin fikirlarini xiilase etdikden sonra, “Allahin bildiyi
seyin meydana golmasi vacib, o seyin olmamasi ise geyri-miimkiindiir”
miiddeas1 iizerinde dayanir. O yazir: “Bu goriis Allah-taala {igiin
cahilliyin geyri-miimkiin olduguna géra gebul edilmis bir gdriisdiir.
Ancaq bu sthbat mévzusu vaciblik, bir gseyin meydana galmsasi iigiin
miisteqil fealiyyet gdstorenin qiidratinin bagliliginin o seyin meydana
golmosine sobab olmasi veziyystinde miimkiindiir. Hoalo qaldi, 6z-
Ozliiylinde vacibetmaden olan vaciblik ilo fealiyyotin ger¢oklogsmesi
va torki monasindaki giidrato zidlik togkil eden ixtiyarm inkari, orta-
dan qaldirilmasi™.

Filosof alomin ezsliliyini Yaradicinin 6z-6zliiyiinde vacib etmo-
sine gbre deyil, azad irados ile fealiyyot géstormasine goére inkar edir:
“Alomin yaradicisinin alomin yaradilmasi ile slagedar biitiin sertlari
ozolde toplamig olmasi alomin gadim olmasini lazim bilmaz. Naticenin
tam sobobdon geri qalmasi (araya fasile girmesi) ancaq tesiredicinin
6z-06zliiyiinde vacib eden olmasi halinda geyri-miimkiindiir. Fogat,
tosiredici azad irade ilo fealiyyet gistorondirse hazirda davam eden
alomin yaradilist ile alaqedar ezaldoki iradenin bagliligr miimkiindiir.
Ciinki azad irads ile fealiyyat gistoronin osori ancaq iradeys uygun
suratde gergoklasir, iradeye uygunlasir. Sayad, alomin varlig1 ezelden
méveud deyildise ve azelden viicuda da gotirilmayibse, ozalden yaratma
ile olagedar biitiin sortlorin toplandig1 qedimden galecekde meydana
glxacaq sey ¢ixar”,

Alemin azeliliyi (qedimliyi) peripatetik filosoflar terafinden onun
abadiliyi ilo olagelondirilir. Mehommad Qarabagi onlarin mévgeyini
sorh edarok yazir: “Her kim alom gadimdir” deyorse, eyni zamanda
onun sbadi oldugunu séylomis olar. Buna gbre do, onlarm nazerindo
gedimliyi sabit seyin yox olmasinin geyri-miimkiinliiyii xiisusi caizlik
gazanmig, bu masele mashur olmugdur... Yena hor kim “alom sonra-
dan meydana golmigdir” deyerse, o adam alemin mahiyyatinin 6z-
ozlilylinds yox olmagi qobul etmasi cohati ilo alomin yox olmasinin vo
bir sona varmasimnin caizliyini sdylomis olar. Varligdan 6nceki (qabagka)
yoxluq varligdan sonraki yoxluq kimidir. Buna gére, onlardan biri
ticiin yoxluq caizdirse, digeri ii¢iin de caiz olmug demakdir. Dolayst
ilo, alomin meydana gelmis olmasma dair ortaya qoyulan dolil eyni
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zamanda alomin sona varmasinin dogrulugu ii¢iin do gergok olan bir
dolildir”.

Moshemmed Qarabagi bildirir ki, miitekellimler ile filosoflar ara-
sinda alemin obadi olmas1 mdvzusundak: anlastlmazliq, onun azoali
(qedim) olmasi mdévzusundak: anlasilmazliq kimi deyildir. Alemin
obadi olmas1 mévzusundaki bu iki qrupun goriislori biri digerini log-
vedici mahiyyet dasiywr. O yazir: “Filosoflar alomin sbadi olmasinin
vacibliyini ireli siiriirler. Din ahli ise alomin ebadi olmamasinin vacib-
liyini deyil, onun abadiliyinin vacib olmadigini ireli siiriirlor. Hetta
onlardan alomin abadi olmasi ve yox olmasini caiz gérenlar oldugu
kimi, alomin hecliye varacagini gebul edib, buna ssaslanaraq alomin
hegliyine dolalet edon ayelori yozanlar da vardir”. Alemin azsliliyi
movzusunda her iki qrupun goriislerine goelince, bunlar iki legvedici
hokmden daha xiisusidir. Ciinki filosoflar alomin azsliliyinin vacibli-
yini iroli siirorkan, kelamgilar alomin ozsliliyinin liizumsuzlugunu deyil,
alemin azsli olmasinin imkansizligim qabul edirler”.

Moshoammad Qarabagi bu miihakimenin mentigi asasin1 onda goriir
ki, alomin sonradan meydana ¢ixmis olmasi ile slagedar delil onun
yox olmas: ilo slaqedar delilin yerini tutmaz. Eyni zamanda alemin
obaodiliyi ile elagedar istidlalin neticesini do ifads etmoz.

Mustafa Xocazads, Ibn Kamal ve Mehemmad Qarabagi emanasiya
nozeriyyesindaki ilk sebobden ¢ixan neticenin sayca bir olmasi mose-
lesini ayrica miizakire etmiglor. “Hoqiqi vahidden yalniz vahid ¢ixar”
miiddeas1 Seyid Serif Curcani, Celaloddin Davvani ve daha bir sira
miitefokkirleri diigtindiirmisdiir.

Moehoammad Qarabagi Ibn Sinanmin “Isareler ve geydler” eserinin
sorheisinin s6zlorini xatirladaraq yazir ki, haqiqi birin bir olmasi
etibarils birden daha ¢oxu lazim galmeysacayi ile alagadar hékm agiq-
liga ve aydimliga daha yaxindir. Ancaq insanlarin bir ¢oxu hagiqi birin
menasini anlaya bilmadiyine gére bunun aleyhine olmusdur.

Haeqiqi birin menasi ise peripatetizm ilo kelam arasinda basa diisiilon
mezmuna gore ayird edilmigdir. Farabi, ibn Sina ve onlarin davamgi-
larinin teliminde Vacib varligin (Heqiqi birin) vahid ilk sebeb kimi
dogurdugu ilk naticenin de vahidliyi emanasiya nezariyyasinin qayda-
sindan ireli gelir. Obuhamid Qozali, Foxraddin Razi ve basqa miito-
kellimlorin teliminds ise Xaliqin (Heqiqi birin) 6z azad iradesi ile
yaratdif1 moxluqatin, kreatsionizme gore, saymna hadd qoyulmas batildir.
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Serq peripatetiklori bu massleni mentiqi miihakimelerle siibuta
yetirmeye ¢aligmislar. Mohammaod Qarabagi onlardan bezilerinin delil-
larini xatirlatsa da son nsticede miitekellimlerin mévqeyinde durmus-
dur. “Alemi Yaradanin varligl” moessalesinde filosoflarin géylor ve
icerisinde olanlar, onlarin iinsiirlori vo onlardan meydana golonlerden
ibaret alomin bir yaradicisi oldugunu isbat etmokds acizliyi miitekol-
limlor tarafinden tenqid edilir. Filosoflarin hem alomin gadim oldugu-
nu gebul etmsleri, hom de bununla baraber alomin bir yaradicis: oldu-
gunu ireli siirmeleri ziddiyyet sayilir. Mehammed Qarabagi bu iki
miixtalif grupun arasinda bir imumi rey tapib ondan ¢ixi§ etmoye ¢aligir.
O yazir: “Miimkiin beqa halidir ve bir tesiredens méhtacdir. O halda
miimkiin her sey (sonradan meydana gelmis ve ya qadim olsun, forq
etmoz), 6ziinii viicuda gatirecok bir tesirediciys, yaradiciya moéhtacdir”.

Mohammad Qarabaginin fikrince, godim olan miimkiiniin miiste-
qil fealiyyet gdstorene istinadinda bir angal yoxdur. Els ise bu teqdirde
alemin gadimliyi alemin bir miistoeqil foaliyyst géstorenin aseri olma-
sma mane deyildir. Lakin monoteist dinlorin ehkamlan baximindan bu
fikir uygunlugu boazi messalelere samil edile bilmir.

Serq peripatetiklorinin varliq telimina gére mdvcudatin martabo-
lorden ibarot sebeb-natice silsilesinde olmasi fikri yaradicinin xelq
etma aktina uygun goelmadiyi iigiin kelam mdvqgeyinden radd edilir.

Vacib varligin birliyi haqqinda da filosoflarin getirdikleri delillor
miitekellimleri qane etmamisdir. Mehommod Qarabagi hemin miiba-
hise mévzusunu xatirladib yazir: “Filosoflarin bu massaledoki delillori
har ne goder ndgsanl gobul edilse belo, asas etibariloe dine (soriots)
miixalif deyildir”.

Moshoemmad Qarabagi miitekellimlerin filosoflara qars1 sirf qoro-
zini geyd etmoklo ideologiyada belo miinasibati mogbul saymamis,
todgiqatda obyektivliyi istiin tutmusdur. O yazir: “Filosoflarin bu
movzudak: dslilleri Allahin varligini ve birliyini isbat baximindan ne
godor askik ve yetorsiz iso do onlarin burada sdyladiklori sézlerde
miixaliflik yoxdur, bunlara giibhe edilmoaz. Elace do kelamg¢ilarin ne
gader delilleri vardir ki, bu mdvzunun isbati baximindan tam seristeli
olmay1b, askikdir”.

Beloliklo, Mehemmad Qarabagi folsefi moselolorde peripatetik-
lorin ve sxolastlarin baxislarini gézden kegirib, onlara tenqidi
yanasmug, toreflorden bezen birini, bazen de her ikisini redd etmis,
osas etibarilo barigdirict mévgedo durmusdur.
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MOHOMMOD FUZULI

Msahemmad Siileyman oglu Fiizuli 1494-cii ilde
fraqin Kerbela seherinde anadan olmus, ilk toh-
silini orada aldigdan sonra elmin miixtalif saha-
lorine mitkemmal yiyelonmak iiciin Bagdada getmisdir. O, Iraqin Nocof
va Hille seherlerinde yagamisdir. Fiizuli dévriin gorkemli ziyalilart ile
tanis olmus, ictimai-siyasi hoyatla derinden maraglanmig, sade dmiir
stirmayi sarayda yasamaqdan iistiin tutmusdur.

Fiizuli madoeniyyat tarixinde misilsiz lirik sair kimi meaghurdur.
Bununla bela, onun yaradiciliginda dévriin ideologiyasimi aks etdiren
xiisusi folsefi mozmun dasiyan giymetli traktatlar var. Miitefokkira
diinya s6hratini poetik osorlori qazandirsa da folsefoye ve folsofs tari-
Xina, limumiyyatle, ideologiyaya hesr olunmus bu traktatlar onun diin-
yagoriisiinii, ideya istigametini, biitlinlikde yaradiciliq yolunu miiey-
yonlagdirmek iiclin bdyitk shomiyyete malikdir. Fiizulinin bedii
yaradicilii zahiren, formaca onun elmi veo falsefi yaradiciliindan
forglandiyine baxmayaraq, ideoloji aspektdo onlar vahid tami tagkil
edib, eyni bir tefokkiiriin miixtolif vasitalorle ifadesidir.

Fiizulinin falsafi aserlerinden séhbet gedondo ilk névboade “Bas-
langicin vo sonun idraki barads baxigin menboayi” (“Maetle sl-etigad fi
morifot ol-mebde va-1-mead”) yada diigiir. Miitefokkir bu sseri yaz-
mazdan qabaq “aqide sahiblerinin meslokleri ilo tams oldugunu™,
“bunlardan faydali olanlar se¢diyini” bildirir. Bu aserde folsefenin ta-
rixi ilo onun nezeriyyesi miieyyon moqamlarda birlogdiriimisdir:
burada miihiim falsefi massalelerin gorhi verilorken, onlarin qoyulusu
vo holli tarixen nazerden kegirilir. Qodim Yunanistan filosoflarinin, orta
asr Serq miitefekkirlorinin ideyalar agiglanir.

Fiizuli miixtolif problemlarin sorhi ile alaqadar olaraq Qaerb filosof-
larindan Fales, Anaksaqor, Empedokl, Demokrit, Heraklit, Pifaqor,
Sokrat, Platon, Aristotel, Prokl, Femisti vo b., Serq filosoflarindan Fara-
bi, Nezzam, Ibn Sina, Nasireddin Tusi ve basqalarinmn adim ¢akib, fikir-
lorine asaslanmigdir. O, folsofi ve dini telimlerin bu ve ya diger mase-
lode mdvgeyini gostorarken sofistler, naturalistler, dehriler, sabiiler,
sufiler, israqiler, miitezililer, aseriler ve qgeyrileri hagqinda s6z agmigdir.

Fiizulinin felsefoys (varliga ve idraka) dair baxislarinin aragdinl-
masinda “Sehhot vo Merez” (“Saglamliq ve xestelik™), “Beng ve
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Bade” (“Tiryok ve Serab”), “Rind ve Zahid” (“Kefcil ve Zahid”),
“Leyli vo Macnun” vo bagqa nazm vo nasr osorlarinin, habelo seir
divaninin 6z yeri vardir.

Fiizulinin adebi yaradiciligi, xiisusen gozelleri yiiksok soviyyado

badii olmagla beraber, hom do genis mana tutumuna malikdir. Bu cohat
onun elmilik prinsipina biitiin yaradicili: boyu ciddi emsl etmesinden
iroli golir. O 6zii yazir: “Elmsiz seir asas1 yox divar kimi olur ve esassiz
divar gayetde bietibar olur. Seir riitbomi elm bazeyinden mshrum
olmagi saygisizliq sebobi bilib elmsiz seire ruhsuz golib kimi nifrot edib,
bir miiddet hayat: tonqidi tehlil, 6mriin aqli ve naqli elm fonlorini gazan-
mag sorf vo hasil, folsefi vo hondesi faydalar gotirmayi tohfe qil-
magqla zaman-zaman badii senet ustalarinin incilerinden nezm nazenini-
no bozoklor vurdum”.
Ideoloji ceroyanlara miinasibotdo obyektiv
movge tutmaga ¢alisgan Moehemmed Fiizulinin
folsafi baxiglarinda varliga ve idraka dair fikirlar
0z dolgunlugu ve elmi derinliyi ile segilir. Burada peripatetik miidddea-
lar bezi geyd-sortle vo islam dinine uygunlagdirilmagla teblig edilir.
“Baxigin menbeayi” traktatinin “Vacib varligin ve onunla bagli mase-
lolorin idrakina dair” bolmesinde varligin gisimleri gosterilir, emana-
siya nozeriyyesi ile kreatsionizm tutugdurulur. Miitaefokkir yazir: “Filo-
soflar sOylemigler: “Vahidden ancaq vahid téreyer”. Onlarin dlili
budur ki, haqiqi vahid her cehatden vahiddir, ¢iinki neticesi 6z dera-
cosindon toroyir ve hemin xasseden diger bir neticonin téromesi
qeyri-miimkiindiir. 9gor hor hansi iki xasseden iki [natice] toresaydi
miirokkeblik lazim golerdi. Halbuki o, birdir, basitdir”.

Mossloye islam dini moévgeyindon yanasan miitafokkir séziino
davam edarok deyir: ”Bu iddia vacib varliq meselesinin isbat olunma-
sinda bize o qoder deo zerer vurmur. Lakin bu, [Allahin] miirekkeb
varlig1 xolq etmayo qiidrotinin olmadigini nezerds tutur ve buna gore
do onu rodd etmak daha yaxsidir”.

Fiizuli miimkiin varligin Vacib varligdan labiid suretde, onun ira-
desinden asili olmadan meydana ¢ixmas1 miiddeasini miitekellimlerin
dili ile tonqid ederek bildirir ki, “bu, yalniz miimkiin sobob veo natice-
lori ifade edir. Oz ixtiyan ilo is géren Vacib varliq ise xalq etdiyini
istodiyi kimi yaradir”.

Fiizuli emanasiya prosesinde maddi alemin viicuda golmesi, ilk
noticode iki cohatin olmasi ve s. haqqinda miiddealar1 qenastboxs
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saymadigi liciin bu nezoriyyeni asassiz hesab etmisdir. O, sonra ale-
min godimliyi (azeoliliyi) barade filosoflar ilo miitokellimler arasinda
geden miibahiseloer iizerinde dayanmisdir: “Filosoflar demigler; alom
goadimdir, ¢linki o, tam sebabden derhal ¢gixmigdir. Buna gore do ondan
avval yoxluq olmamalidir. Ciinki ilkinlik zamanin olmasin teleb edir.
Zaman ise yoxlugla bir araya sigmayan mévcudlugdur.

Miiteksllimlor sdylayirler: “Alem sonradan amselo gelmedlr Son-
radan amale gelon ise 6z yoxlugundan gabaq mdvcud ola bilmez™.

Filosoflarin s6zlerinden anlagilir ki, gedim iki ciirdiir: varlig1 bag-
gasina mghtac olmayan menasinda — 6z-6zlilylinde qadim ve dziinden
avval heg bir zaman olmayan menasinda — zaman etibarile gadim”.

Fiizulinin fikrince, miitekellimlerin mdvqeyini gebul etmak Vacib
varligin isbatina mane olmur. Bels ki, o, peripatetik folsefodoki Vacib
ve miimkiin varliglan {1k sebeb ilo natice kimi deyil, Xaliq ilo mexlu-
qat timsalinda gotiirmiisdiir.

Miitefakkir dévretmoni — nayinse har hansi bir cohate gére 6ziin-
don asil1 olan seyden asililigini ve silsileni — varliglarin sonsuz bir sekil-
de ardicil diiziilmesini geyri-miimkiin saymisdir.

Fiizuli Vacib varligin isbat1 {igiin movcud yollari nezerden kegirib
yazir: “Onlardan biri hiidus (sonradan emalagalma) yoludur. Bu, yox-
lugdan sonra mdvcud olmaqgdan ibaratdir. Miitekellim avvelce alomin
amoele galmasini, sonra ise onun bir godim smoale gotireni oldugunu
isbat ederak deyir: “Alom oayani seylorden ve aksidensiyalardan, aksi-
densiyalar emalogoalmalarden, omelogalmaler ise haroket, siikunat,
birlesme ve ayrilmadan ibaratdir”.

“Bu yollardan biri do miimkiinlitkk yoludur. Miimkiinliik mévcud
olma ve olmamanin geyri-zoruriliyidir. Miiteksallim ovvelce alomin
miimkiinlilyiinit gebul edir, sonra da onun bir yaradam oldugunu...”

Fiizuli kosf ohlinin yolundan damisarken panteist shval-ruhiyysli
miitefokkirlarin agidesini serh edir: “Varhiq 6z-6zliiylinde xarici var-
lig deyildir... O, azali vo abadidir, vahid bir mahiyystdir... O, Vacib
varhgdir”.

Aristotelin mévgeyindan Vacib varliq heroketde olan seyin here-
ketvericisi kimi isbat edilir. Vacib varliq Xaligle eynilosdirildiyi ii¢iin
onun atributlar1 birbaga Allahin atributlar adlandirilir, bu masele ilo
alagadar peripatetik filosoflarin, miitozililorin, sserilorin ve ayri-ayri
miitofekkirlerin fikirleri xatirladilir.
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Serq peripatetiklori kimi, Fiizuli do daha ¢ox miimkiin varligin
tedgiqine diqqet yetirmigdir. “Baxigin monbayi” traktatinda “Alemin
hallariin idrakina dair” bolme Bohmenyarin “Toshsil”aserindoaki
“dyani mévcud seylorin hallar” serlévhasini xatirladir. Burada bila-
vasito tobiotgiinasliq meselslerinden séhbat agilir, ayn-ayn filosof-
larin, miitofokkirlorin, folsofi mokteblerin niimayendselerinin fikirlori
tohlil edilir. Fiizuli alomi xoyallardan, bos xiilyalardan ibarat bilen
sofistlerin h6kmiinii esassiz sayir: “Ciinki 6zlori alomin bir hissesi ola
ola, alomin hagigat olmasini inkar eden hokm ireli siiriirter”.

Fiizuli maddi alemin baglangic1 (esasi) ile xiisusi maraqlanib yaz-
migdir: “9ql sahibleri alomin baglangici barasinde ayri-ayn fikirlerde
olmuslar”. Platona gore, “cismani fordlerin ve miixtslif cisimlerin yer-
logdiyi hissi alomdeki varliglar” aqli ideallarin, ruhi suratlorin méveud
oldugu oql alomindeki varliglarin izleridir. Miletli Faleso goro iso “ilk
tinsiir miitleq besit deyildir, onun igerisinde moahabbaet (cozbetms) vo
odavetden (reddetmodoen) ibaret bir tertib vardir. Onlardan ise baesit
ruhi substansiyalar ve miirekkeb cismani substansiyalar yaradilmisdir.
Bu menaya gore de ciitler 6z novii ve sifotine uygun [sekilde] bir-
birine birlegib tam varlifa g¢evrilmigdir, tezadli seyler ise bir-birini
rodd ederak ayrilmis ve fosad (pozulub parcalanma) emele gelmisdir”.

“Atogporastlor, yoni macuslar sdylemisler ki, od ilk baglangicdir”.

Fiizuli beloca, dini vo folsafi coreyanlarin niimayendslerinin maddi
varhign ilk baglangici barade fikirlorini iqtibas getirmisdir. “Demokrit
demisdir: “Baglangic na tekce iinsiir, ne de agldir. O, dérd garisigdan
ibaretdir. Biitiin basit gseylar bir dofoyo onlardan yaradilmisdir.
Miirokkeb seylora goldikdo iso, onlar daimi, basqa bir néve kegon
sokilde movcud olmusdur. Bunlardan slave, alom biitiinliikle ebedidir.
Cilinki o, daimi alemle baghdir”.

Dualistlere gére, mdvcud varliqlarin esasi ikidir: is1q ve qaranhq,
xeyir vo gor. Heraklitin fikrince, “omoelogalmonin sebebi mehabbaet-
dir, qovusub birlogme bundandir, fosadin sebebi adavetdir, pargalanib
ayrilma bundandir. Bunlar xeyir ve sorin sebabloridir”.

Maddi alemin baglangici hagqqinda miilahizelerden sonra movcu-
datin qurulusu, strukturu barede melum tesevviiriin insas1 gelir. Bu
behse miiqeddime kimi seriet ohli demisdir: “Alemin seyleri 6z mahiy-
yotleri ve atributlar etibarilo sonradan emsle golmedir”. Aristotel,
Prokl, Femisti, Farabi ve ibn Sinanin fikrince ise, “gOy sferalar1 Oz
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mahiyyatleri ve herekeatlarinden basqa, hacm, forma ve bunlara ben-
zor sabit ayrilmaz xassoli geylorden ibarat atributlan etibarile qedimdir.
Unsiirlor do 6z materiyalarmin miieyyen olunmasina goro qodimdir.
Onlann miioyyen ndve xas olan formalar1 ise néviine gore deyil, cin-
sine gore goedimdir”,

Bu fikir Aristotelden avvealki filosoflarin dediklori ilo soslogir:
”Goy sferalan 6z mahiyysetlorine gore qedim, cisim ve ndv formalari-
na gora sonradan amole golmadir”.

Fiizuli miimkiin varhqlarin yuxar (iilvi) ve asag (siifli) gisimlerini
gdstarib, birinci iiglin doqquz goy sferasimi sadalayir. Yazir ki, ulduzlar
parlaq cisimlordir, heresinin bir mokani, cismi, herakatverici ve ida-
roedicisi vardir. Filosoflara gore, bunlar yuxaridaki miicerred varliglar,
soriot ohline gore ise, soma moeloklaridir.

Asag alom Ay goyii altinda olanlardir: torpaq, torpag: shate eden
su, suyu ahate edoen hava, havani shate edib Ay g6yl sferasinin batiq
yerine toxunan od. “Bunlardan har birinin ds ince bir cismi, miisyyen
bir markezi, sabit bir mokani, idarsedoni ve giivvasinin tonzimlayicisi
vardir. Filosoflara gore, bunlar nefsler ve aqller, seriat ahline gore ise
yer molekloridir”.

Fiizuli godim tiirk ve ¢in eqidesinds genis yayillmig goy ile yer ara-
sindaki miinasibato toxunur: “Belo soylayirler ki, gdy cisimleri iinsiiri
varliglara tesir gosterdiyine gore “atalar”, linsiiri varliglar ise onlardan
tosir aldiglarina gbro “analardir”. Bunlardan amale goalen li¢ térame —
minerallar, bitkiler ve heyvanlar miiroekkeb varliglardir. “Heyvanlar
yaradana on ozize — insana daha yaxin oldugu ii¢iin [mineral ve
bitkilorden] daha seroflidir”.

Flizuli téromalarden hor birini peripatetik alimlorin mévqgeyinden
sorh etmigdir. O, aristotel¢i folsafoden ireli galon substansiya ve aksi-
densiya mosololorine toxunarken miixtolif telimlerin doktrinalarina da
bigansalik géstormomisdir.

Fiizuli filosoflar terafinden forglendirilen bes substansiyan1 — forma,
materiya, cisim, nofs ve aqli belo saciyyslondirmigdir: “Ya bir yerdo
qgorar tutan, ya qorar tutan iigiin bir yer, ya bunlarin her ikisinden birle-
sib emelo golon, ya homin emslo galenlo idareetmos slagosi ilo baglanan,
ya da miicarred olan”.

Peripatetik folsofoyo uygun on aql nezariyyesinden séhbat agan
miitefokkir onlardan doqquzunun géyleri, birinin ise insani idara etdi-
yini yazir vo insani aqlin deracslerini sadalayir.
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Neofs, xiisuson insani (diigiincali) nefs haqqinda talim Fiizuli yara-
dicihginda qabariq sokilde &ziinii gdsterir. Insan varligimi nefs ve
badenden ibaret bilen miitefekkir yazir: “Nefsin mdvcud olmasi siibut
edilir, ¢iinki insan iradi herokati ilo diger canlilara ortaqdir, diilgerlik,
okingilik ve saire kimi aqli meselolarde tadbirlilik ve idare etme amili
bagqa canlilara nisbaton insanda iistiinlilk teskil eden amildir. Bu,
nofsdir”.

Fiizuli yazir ki, nafsin badenden avval mévcudlugunu da, badenle
birge yarandigini da deyenlar olmusdur. Nofsin aqgibeti barade ise o
deyir: “Soylemisgler ki, nafs badenin mahvindon sonra da qalir, ¢iinki
maddadon tocrid olunmus basit substansiyadir. Onda qiivve etibarile
mohv olmaq xiisusiyyetinin mdvcudlugu qeyri-miimkiindiir, ¢iinki
imkandan ger¢okliye hor hansi kecid zamani iki ziddin birlogsmesi
lazim golordi”.

Hissetma, duyma ve derketme giivvalori bilavasite nofsle baglidir.

Heroket hagqinda telim Fiizulini ciddi diisiindiirmiisdiir. Horokot
ilk maddi varligla mévcuddur. “Goy cisimlorinin agiq-agkar goriinen
miioyyen formada dovri hareketi vardir. Unsiiri cisimlero ise daxili
dovri heroket xasdir. Ciinki basit ve iinsiiri substansiyalar gah birles-
moyo tebii meyil edir, bir-birine birlesir, todricon mineral bitki ve
heyvan formalarinda dovr edir, belslikle de, hear maqamda yuxar alom-
don O6zlerine mexsus bir axint1 (feyz, enerji) alir, bu — amsalagalme
adlanir, gah da hemin hisseciklar bir-birinden qopub ayrilir, her bir his-
sacik kiire gokline diismaye meyil edir, birlosma alomindon toklonme
alomina kegir, bu, mehvolma (fesad) adlamir”.

Fiizuli herokot dedikde maddi seylor alamindo siikunoats zidd bag
veran biitlin doyisiklikleri nazerds tutur, bunu gah substansiyaya, gah
mokana, gah kemiyyete, gah da keyfiyyoto nisbotde aragdirir.

Miitefokkir emelogelme ve mshvolma prosesini peripatetizmo
istinaden gorh etse do Stagiritin bu prosesi harokatden basqa bilmesi
forqine varmir. Ona bu meseslade balke do “Safliq qardaglar1” ve bazi
Sarq filosoflar tasir gostormiglor.

; , Mohammad Fiizulinin felsefi baxislarinda gno-
Idraka dair .. . .
basslar seoloji gspekt daha genis yer tutub, hemige digqat

sla by
morkazindo durur. “Baxisin menbayi” traktatinin
“Elmin idrak: ve idrakin elmine dair” bolmesinde elm ve idrakin mahiy-
yeti, idrakin zaruriliyi, idrakin névleri, idrakin yollan xiisusi aragdi-
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rilir. Miitefokkir elm ilo idraki birlikde gotiiriib onlarin mahiyystini
tohlil etmisdir: “Filosoflardan bozilori demisler: “Elm — dyronan sox-
sin daxili aleminde Gyrenilen [obyekto] tam uygun bir suretin hasil
olmasidir”. Bozileri ise deyiblor: “Elm — sgyanin (ve ya her hansi
obyektin) suratinin aqlde hasil olmasidir”.

Orebdilli miitefekkirlerin eserlerinds elm ile bilik ¢ox vaxt eyni-
logdirilib idraka yaxin mezmunda basa diisiilmiigdiir. Fiizuli elmin,
daha dogrusu biliyin azeli mdvcud ve sonradan meydana ¢ixmis,
vasitesiz ve vasiteli gisimlerini geyd edir. Ozsli elm Tanriya moxsusdur.
Vasitesiz elm Yaradicinin biitiin moalumatlari, insanin ise 6z varligini
bilmesidir. Vasitali elm her hansi vasiteden asili qazanilmis elmdir,
mesoelen, seylorin vo hadisalorin haqigatini bilmeyimiz.

Idrak prosesinin hissi ve aqli marhslsloerden kegmosi Fiizuli tora-
finden qgebul edilmisdir. “Sehhsat vo Maroz” traktatinda alleqorik
sokilde insanin psixik fealiyysti gézden kegirilir, duygular ve diger
hissi giivvelor barade séhbet acilir. Badende gorar tutan Ruh badendo
“Hoékm vo formanlan icra etmaya hazir ve amade, bdyiik isleri yerine
yetirmaye miintezir on muzdur” ile goriigiir. Bunlardan besi xarici
hisslordir (duygulardir): birincisi, s6z vo saslori dintomeays memur
Esitmadir, ikincisi, fiqurlan ve rongleri ayirmaga vekil Gormaedir, tigtin~
ciisii, qoxulan1 duyan Iybilmedir, dérdiinciisii, har ciir dadi duymaq
qabiliyystine malik Dadbilmadir, besincisi Toxunmadir.

“On muzdurdan” qalan besi ise daxili hisslerdir. Burada Miisterak
hiss, Xoyal, Serf-nezer, Vahims ve Hafize hekaystin personajlar kimi
toqdim edilir, peripatetik folsefoys uygun olaraq, hamin hissi qiivveler
hagqinda malumat verilir.

Fiizuli hissi vo oqli idrak merhelslorini vehdstde gotiirmiisdiir:
“9ql ile dork olunan hiss ilo gavranmilanla mévcuddur. Hiss ile qavra-
nilanlar bir-birina baghdir”. Miitefekkir hissi ve aqli idraki haqigeat
saymayan sofistleri do, hiss ile qavranilan1 gebul edib, aql ile derk olu-
nani gabul etmayen tebistcilori do, bunlardan her ikisini gebul edib,
lakin dini gayda ve hokm tanimayan dehri filosoflart da tenqid etmisdir.

Fiizuli idrakin yollarina dair geyd edir ki, tedqiqatcilar maqgseds
catmaq Ug¢iin lazim olan idrak yollar1 baresinds miixtelif fikirlerde
olmuslar. “Onlardan bozisi gdstermisdir ki, bu, aqli mithakimadir.
Cilinki agor oql tosdiqi ve ya inkari olmaqla iki miigoddimeni diizgiin
sortlondirerse, sofistlikden ve yanlis elagelendirmaden 6ziinii qoru-
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yarsa, onda diizgiin neticenin ¢ixarilmas: labiiddiir. Bunlar istidlalilerdir
(mantiqgilerdir); hor hansi dini terigete monsubdurlarsa, onda miitokal-
limlor, oks halda ise peripatetiklordir”.

Fiizuli idrak yollarindan birini mistikada goriir. “Bu yol nefsi ¢alig-
ma va daxili temizlenma [yoludur]. Belo ki, nofs ruhidir ve mahiyyetce
derk edilendir. Biliklor ondan yalmz cismani o6rtiikkler ve bedendoki
angoller iiziinden gizli galir. Ogoer bu ortiiklor caligmalar yolu ile aradan
qaldinlarsa ve milqaddes varhiga toref iiztutma hasil olarsa, onda nafs
hemin zsnginliyi ilkin menbaden heg bir vasite olmadan almaga hazir
vaziyyete galor”.

”Caligmalar yolunu tutub, bilikler iigiin aqlin mithakimesini tama-
mile inkar edenler kosf ohlidirlor” deyen Fiizuli isragileri ve sufileri
bu ziimrays daxil etmisdir. Lakin o, sufileri heqiqi miiselman saydig1
halda, israqileri kafirlor kimi sociyyelondirmis, idrakin hemginin hissi
vo aqli merhelslarini gebul etmslorine etinasiz qalmigdir. Miitofokkir
“Rind ve Zahid” aserinde “kegf ahli” avezine “hagiqet ohli” ifadasini
islodarak, onlarin elma ehtiyac duymadiglarini yazir: “Miinaccimlik,
nohv, serf, figh, folsefe elmlari aqli yiikseltmek ve danisigi zinetlon-
dirmak igilindiir. Haqigot ohlinin bunlara ehtiyaci yoxdur. Ciinki
Allaha yaxinhiq meqaminda aql heyran, nitq de laldir”.

Idrak yollarindan basqa birisi Syrenmek ve peygemberlarden nii-
muna gotirmoek yoludur. Bu yolu tutanlar seriet shlidir ve 6z miid-
dealarini naql iizerinde qurmuslar. ilham ve vehy bu yola aiddir. “Bu,
magqsade qovusmagla aqli mithakimelere, nafsi ¢aligmalara ve naqli
[biliklarden] hokmler ¢ixarmaga ehtiyaci olmayan an uca derocslere gat-
mis peygombearlera vo dvliyalara xasdir. Bu maqam heqiqi yol adlanir”.

Fiizuli insani mahiyyatini onun idraki baximindan qiymetlendirmis,
kamilliyini onun idraki ilo elagelondirmisdir: “Yaxs1 olar ki, aqil insan
0z xilgeti baresinde diigiinsiin, 6z varliinin mahiyysetini aragdirsin,
Oziiniin baglangic ve son halimi derk etsin, ugur fiirsatini fovte vermoz-
den ve sual-cavab yerine yonealmezden avvel dziiniin diizgiinliik ve
fosad yolunu se¢ib ayirsin, omin olsun ki, insanlar néve gore eyni, zoru-
ri ndv alamatlorine goro miistorokdirler ve onlar arasinda yalmz idraka
goro forq vardir. Idrak ise miixtelif olur: en ¢atini en ezematlisidir, on
soroflisi on faydalisidir. Bu ise menavi nemat vo insani kamillikdir”.

Yaradicihginda metafizika vo fizika moselalorine genis yer veran
Fizuli Serq peripatetizminin mithiim komponenti olan mentiqe de
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ayri-ayr1 miiddealar seklinde toxunmugdur. Miitefokkirin mentige dair
ayrica traktatina rast gelinmese do bu fenne dorinden beloed olmasi
stibhesizdir. Fiizuli mentigden bir metod kimi moharstloe istifade etmis-
dir. Onun elmi ve badii aserlerindeki lakoniklik, yigcamliq meziyyati ilk
ndvbade mentiqilikle baghdir. Dahi s6z ustasi bir qozelinds deyir:

Gomdon Oldiim, demoadim hali-dili-zar sana,
Ey giili-tazo, rova gérmadim azar sana.

Bu beytds yalniz ki¢ik miigeddimasi ve iimumi naticesi sdylenilen,
boyiik miigeddimesi ise fikirde tutulan iki sorti sillogizm vardr. Ikinci
sillogizmdoki kicik miigeddime birinci sillogizmin iimumi naticesi ilo
eyni oldugu iigiin, homginin atilmigdir. Homin iki gerti sillogizm des-
truktiv modus tipindadir:

1) Ogor desoydim hali-dili-zar-sana, gamdon 6lmezdim.

Lakin gemden 6ldiim.
Demsoli, demadim hali-dili-zar sana.
2) Ogor rova gorsaydim azar sana, deyardim hali-dili-zar sana.
Lakin demadim hali-dili-zar-sana.
Ey giili-tazo, demsli, rova gérmadim azar sana.

Goriindiiyii kimi, miitefokkir gair 41 miimkiin sézden 27-ni ixtisara
salmus, 6z fikrini minimum zaruri olan 14 sézle diiriist ifade etmisdir.

Elace do, “Mani candan usandirdi...” goezelinde masuge hagqinda
“gozol” sozii isloedilmose de giiclii mentiqi mithakimelorden anlasilir
ki, o, gbzellikde misilsizdir.

X . Mohammed Fiizuli ham elmi, ham do badii asar-

. Etik-axlaqi . DN - . .

. lorinde biitiin dovrler iiglin maragl etik-oxlaqi
fikirlar

fikirlor ireli siirmiigdiir. “Rind ve Zahid” aseri bu
baximdan daha gox diqqatalayiqdir. Miitefokkir Rind (Kefcil) ile Zahid
suratlorini tosadiifi segmomisdir: onlarin diinyagorisiindeki, sohbot-
lerindaki forqli cohstlor hoyatin 6ziindeki miixtelifliyi, tezadlan ifade
etmak ii¢iin an yaxst vasitadir. Zahid “Ocem diyannda olduqca viigarl,
¢ox tomiz vo pak”, “Her alomds bir elem qaldirmis, her elmdan bir
bohroesi” olan kimi, Rind ise “kamalda misli-baraberi yox”, “6z idrak
qivvesile yaradilmig xattin mazmununu dork etmok doracesine cat-
mi1§” yeniyetmsa bir gonc kimi toqdim edilir. Zahid Rindin miisahibi vo
nosihat verenidir. O gosterir ki, Allahin hikmatinin telobi ve Xaliqin
qiidret iradesi insanlarin viicudunu miixtalif tobiotde xalq etso do isto-
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nilenlori olde etmok niyyati vo baxtin qapilarini agmaq ixtiyar hamtya
borabar verilmigdir. Zahid Rindi cavan iken hoyatda etibara sebeb,
olenden sonra asart yadigar galan bir senat yrenmak liglin himmaetli
olmaga cagirir. Verilmis seir par¢asinda deyilir: “Allahligdan asag
olan biitiin tekamiil riitbesine ¢atmaq fiigiin insanin torkibinde aglin
feyzinden [her bir imkan] merkezlogmisdir. Lakin seysiz fozl ve hiiner
ortiilii qalar, imkandan gergokliyo cevrilo bilmoz.

Zahid senat kosb etmokdon gqabaq elma rogbot etmoyi lazim bilir.
Ciinki “elm ruhani lozzetloerin zencirini harokoto gotirondir ve Allah
tanimagq sirlerine vasitoedir”.

Insana ictimai varliq kimi baxan Fiizuli onun cemiyyetde her hansi
bir isle mesgul olmasi zeruretini nozere alib, Zahidin dili ile deyir:
“Okingilik kimyasindan faydalan ki, okingilik savab menzilinin
yoludur. Kim tarlaya bir toxum salsa, o, hor iki diinya evini abad etmis
olar”. Burada sair “Get okingiliklo maggul ol ki, onun menfeati iimu-
midir” deyib ictimai menafeyi 6n plana cokir.

Insam onun alim (bilikli), yaxud cahil (biliksiz) keyfiyyotlorino
gbro gozden kegiron Rind elmde ozab goriir: “Elm behsinin neticasi
irek agrisidir, onu etma! Elmin geydine qalmagin faydasi bagagrisidir,
geydine qalma!” Rindin asas1 budur ki, “diinyada kim nadan ve elm-
sizdirse, onun nemati (maddi serveti) artiqdir”. Lakin Behmenyar kimi
Fiizuli do Zahid vasitesile “Mal toplamag) rahatliq bilme, o 6zii nara-
hatligdir” deye tdvsiye etmisdir.

“Diinya nemoti sevincini padsahlarin iltifatindan... taparsan” hok-
mii diiz olsa da bu sevinc seadet boxs etmir: “Onu bil ki, padsahlarin
xidmetgileri hemige mehzun ve sultanlara yaxin olanlar daima meg-
mundurlar. 9ger gahin yaninda hormetloeri vardirsa, adeb qayda-
ganunlarini yerina yetirmoakle azab ¢okirloar, agor hdrmetlori yoxdursa,
gozabden qorxurlar”.

Miitafokkir insam qorxu, kin, hasad, riyakarliq ve s. menfi hisslerden
uzaq, kamilliye ¢atmus, iilvi bir varliq timsalinda gérmok istomigdir.
Sair 6z miisbat gehromani haqqinda yazirdi: “Onun bagmagqlan foleyin
bagina tac idi”.

Mshammead Fiizuli bager moedeniyyeti tarixino misilsiz istedada
malik bir sair kimi daxil olsa da, elmi-folsofi traktatlari, miidrik miiha-
kimeleri onu, eyni zamanda, gérkemli filosof kimi tanidir, “Her sdziim
bir pahlovandir kim, bulub teyidi-haq” foxriyyesine haqq qazandirr.
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VI FOSIL

XVII-XVIII OSRLORDO AZORBAYCAN
FOLSOFOSI

ICTIMAI-SIYASI VO IQTISADI VOZiYYOT.
_ MODONIYYOT.
KLASSIK FOLSOFONIN NUMAYONDOLORI

Bu dovrde Azerbaycan gah Osmanhlarm, gah
da Sefovilerin hakimiyysti altinda olmug-
dur. Sirvanda méhkemlene bilmoyen Sofo-
vilerin Tobrizo qayitmas1 Osmanlilarin Bakida harbi amoliyyatlarina
gorait yaratdi. Sefovi Mehemmad Xudabendenin oglu Sah Abbas
(1587-1629) 1590-c1 ilde Tiirkiys ilo siilh baglamaq macburiyysatindo
qaldi. Miiqavileye gora, biitiin Azerbaycan (Qaradag, Ordobil ve Talig
ayalatleri istisna olmagla), Ermenistan, Giirciistan, habelo franin qerb
vilayatlori Osmanli imperiyasina birlesdirildi. Sah Abbasin siyaseti
naticesinde Sefoviler dévleti Iran dévlatine cevrildi, paytaxt1 Isfahana
kocitiriildi. 1603-1612-ci illorde Sah Abbas ile Osmanlilar arasinda
gedon miiharibslerin noticesinde baglanan siilh miigavilesine gore,
Azarbaycan, Ermenistan, Giirciistanin bir hissosi, habele Kiirdiistan
sahliq Iranmnin hakimiyyati altina kegdi.

Isgalgilarin Azerbaycandan qovulmasinda xalq iisyanlarinin ciddi
tosiri olmugdu. Ziilmkarlara va yerli feodallara garg1 ¢ixmis Koroglu-
nun ads sonralar dastana diisiib, dilden-dile gozmisdir.

XVII-XVIII asrlorde Azarbaycanin Rusiya ilo igtisadi ve madeni
olageleri xeyli giiclondi. Burada asas magsad Rusiyada senayenin inki-
safl i¢iin zeruri xammalin Azerbaycandan aparilmasini tomin etmak idi.
Rus gosunlar1 1722-ci ilde Derbendi, bir il sonra Bakini isgal etdi. Iranmn
Peterburqdaka sefiri terefinden imzalanan miiqaviloye osasen Azer-
baycanin ve Iranin Xazer sahillarindeki ayaletleri Rusiyanin ixtiyarina
verildi. I Pyotr hokumeti Kaspi sahili vilayatlori her seyden avvel rus
manufaktura senayesini xammal bazasina gevirmeaye ¢alisirdi. Bu yer-
lorin tebii servetlorinin Oyrenilmesi haqqinda fermanlar verilmisdi.
Ipekgiliyin, pambiggiligin inkigafi, neft hasilatinin artirtlmasi, Kiirde
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bahggcilign tegkili ve b. isler ligiin todbirlar goriiliirdii. Qizil, glimiis, mis
vo s. maden yataqlarini agkara ¢ixarmagqdan 6trii Rusiyadan miitoxos-
sislor gonderilmigdi. Rusiya hékumati Azerbaycanda baggciliq, serabgiliq,
ipakgilik ve s. ile de maraqlanirdi. Lakin 1724-cii ilde Istanbulda Rusiya
ile Tiirkiye arasinda baglanan siilh miigavilesine gore, Kaspi sahili
istisna olmaqla biitiin Azorbaycan orazisi Tiirkiye hakimiyyotine kegdi.

XVIII ssrin 30-40-c1 illerinde ofsar tayfasindan olan meshur ser-
karde Nadirin miiharibalori noticesinde dirgoldilon Iran sahlig1 yeni-
den Azerbaycana, Ermenistana, ve Giirciistanin Serq vilayetlorine hakim
kesildi. Rus qosunlar1 Baki, Quba va b. yerlerden ¢okildi. Ancaq Iran
dévletinin hakimiyyeti uzun siirmadi, Nadir sahin 6ldiiriilmasi ile dagild:.

XVIII osrin ikinci yarisinda Azorbaycan xanliglara pargalandi.
Ke¢migsdon moévcud olan Quba ve Talig xanliglan sirasina Qarabag,
Seki, Sirvan, Gence, Baki, Nax¢ivan, Derbend, Tebriz, Urmiya, Orde-
bil, Maku, Maraga, Xoy ve Qaradag xanhqlar1 da alave edildi. Bu kigik
feodal dovlatlers tabe sultanliqlar ve meliklikler de vards.

Tiirkiyo ve Iran dévletleri Azarbaycan xanliglarin1 Rusiyaya qars1
cixmaga tohrik edirdi. Azerbaycanin en qiivvetli ve niifuzlu feodal
hakimi olan Qubali Foateli xan1 6z torefine ¢okmok ti¢iin her iki dévlet
cidd-cehdlor gostormis, lakin onu yolundan déndore bilmemisdir.

Tiirkiyenin Qafqaz1 isgal etmosine Ingilters, Fransa ve Qerbi
Avropanin diger dovletlerinin marag vardi. Onlar Rusiyanin Serqdeki
niifuzuna qars: miibarizede Irandan da istifade etmoaye calisirdilar.

fran hakimi Aga Mohemmed xan Qacar bir nece il arzinde Azer-
baycanin conub xanliglarini 6ziine tabe edondon sonra Qarabaga qosun
gondordi. Susani tuta bilmoyen iggalcilar 1795-ci ilde gedib Tiflisi
talan etdilor. Oradan Azerbaycana qayidib, Mugan diiziinde diisorge
saldilar. Diismen qosunlar Sirvani, sonra ise Seki ve Quba xanliglarinin
bir sira mahallarini talan etdi. Aga Mahommad xan Susa iizorina yeniden
hiicum etmok, sohari ale kecirmok ve Azerbaycanin biitiin simal xan-
liglarim 6ziine tabe etmak fikrinde idi. Lakin 1796-c1 ilin aprelindo rus
gosunlarimin Azerbaycana hereket etmesi ve Iranda iisyan qalxmasi
onun bu planmi pozdu. Homin il Aga Mehemmaed xan 6ziinii gah elan etdi.

Ruslar Azerbaycamn simal xanliglarinin ¢oxunu tutdular. Iran ordu-
su 1797-ci ilin yazinda yeniden Qarabaga hiicuma kegdi, Susaya soxul-
du. Az sonra Aga Mehommad sah 6z yaxmn adamlarinin sui-qesdi
neticasinde 6ldiiriildii. Qarabag isgaldan sovusdu.
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Iran ve Tiirkiyenin qiivvetli miiqavimeti sayesinde XVIII esrde
Azarbaycanin Rusiyaya ilhaq edilmosi bag tutmadi.

XVII-XVIII ssrlorde Azerbaycanin iqtisadi veziyyeti orada bag
veren ictimai-siyasi hadiselarle qirilmaz suretde bagli idi. Uzun siiren
fran-Tiirkiye miiharibalerinde Azerbaycamn son derace talan edilib
dagilmasim1 nozere alan Sah Abbas vergileri bir goder yiingiillos-
dirmoye moacbur olmusdu. Sah Hiiseynin d6évriinde (1694-1722) ise
vergilor yeniden xeyli artmlmisdi. Olkenin kend teserriifatina agir
zarboler doyse de xalqin seyi naticasinde ipakgilik, pambiqggilig, bag-
¢1liq ve maldarhq sahesinde gerilikler tezlikle aradan qaldinlirdi. Sah
xozinesinin miilkiyyeti hesab olunan Baki nefti Azerbaycanin seher vo
kendlerine, Qafqazin miixtolif rayonlarina, Rusiya, iran ve Orta Asi-
yaya gondorilirdi.

Yerli dovlet qurumlarinin meydana ¢ixmasi ve xarici basqinlarin

nisbaten azalmasi neticesinde XVIII asrin ikinci yarisinda Azerbay-
canda, xiisusen onun simal vilayetlerinde akingilik ve maldarhq dir-
¢olmisdi.
XVII-XVIII esrlor de Azerbaycanda resmi dil
Tiirkiyeden asili olan dévrde osmanli lohcasi,
Iranin hakimiyyeti altinda olan dévrde fars
dili idi. Oreb dili esas etibarile din ve elm ilo slagoedar isladilirdi.
Azarbaycan dili genis xalq kiitlalorinin, hatta saray ehlinin damgiginda
Oziinii gosterirdi. Azerbaycanca ve osmanlica eyni olan bir ¢ox tiirk
sozlorinden horbides ve d6vlet idarelorinda termin kimi istifade edilirdi.
Onlarn bozilori fars vo arob dillerinde indi de isladilmakdadir.

XVII-XVIII osrlorde Azarbaycan adebiyyatinin sifahi ve yazih
gollar1 bGyiik inkisaf yoluna diismiisdii. “Koroglu” qahremanliq eposu,
“Osli vo Koarem”, Asiq Qoerib” kimi agigana-romantik dastanlar xalqin
monaviyyatini, etik-oxlagi keyfiyyatlorini oks etdiren aserlardir. Asiq
adabiyyati giiclonmis, San1 Asiq, Abbas Tufarganli, Xoste Qasim vo
basqa el senatkarlarinin seirlori dillor azbari olmusdur. Masihi, Qovsi
Tobrizi, Saib Tebrizi, Arif Sirvani, Aga Mosih Sirvani ve bagqalar
klassik poeziya enanslorini 6zlerine miinasib ruhda davam etdirirdiler.
Molla Vali Vidadi ve Molla Panah Vaqif xalq seri iislubunu yiiksek
sonat soviyyesine qaldirmus, iilvi sz incileri yaratmigdilar.

XVII-XVIII esrlorde Azerbaycanda ¢oxlu madrasslor vardi.
Onlarda mévcud elmlorin todrisi ile berabar sensatkarlig, ilk névbade
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rossamliq ve xettatliq Oyradilirdi. Mir Bbdiilbaqi Tebrizi, Mirze Serif
Isfahani gzel xottat vo sair idiler.

XVII-XVIII esrlorde bir sira memarliq abideleri yaradilmigdi.
Goncade Sah Abbas mescidi (1606-1607), Susada Bdyiik mescid
(1768-1769) meashurdur. 1762-ci ilde $oki xanlan saray1, 1788-1789-cu
illorde Osgoran galalan tikilmisdir. Susa galasindan bir qader aralida
Xan bagi, Agdamda Penah 9li xanin ve onun ¢vladlarinin gebirleri
tizerindeki giinbazler XVIII asro aiddir.

Bu d6vrde mugamlar ve xalq musiqisinin miixtelif ndvleri, xiisu-
sile ag1q musiqisi inkigaf edir, mahir xanendsler, miigonniler yetigirdi.
Ocemi Murad Rzaaddin Sirvani ve bagqa mahir xanendeler zorla Tiir-
kiyayo apariimigdi.

Klassik falsafanin
niimayandalari

Orta asrlorde yaranmib teraqqi dovrii kecirmig
ideologiyalar, telimlor sinkretik gokildo
XVII esrde davam etmokds idi. Bu doévrde
foaliyyat gOstormis alimlerin yaradicilig1 universal sociyyo dasisa da
onlardan bezilori ictimai, digerleri deqiq elmlere daha artiq meyilli
olmuglar,

MBaliksaid Mahammad oglu (...-1625) Xalxaldandir. Hikmet (fal-
sofo) ve degiq elmleri, habelo tasovviifii yaxsi bilmisdir. Omriiniin so-
nunda Sirazda gusenisin olub, Quranin tofsiri, hadis vo tesevviifo dair
kitablar oxumaqla vaxtim kegirmigdir. Qiyasaddin Mansurun adina
“Allah1 gormayin geyri-miimkiinlilyline dair Qiyaseddin tShfesi” “Ot-
Tuhfoat ol-giyasiyye fi imtina ruyet Allah”) kitabin1 yazmigdir.

Msehammad Tag1 Tufarqanli (...-1622) Mévlana Xalil Qozviniden ve
qardasi Moévlana Mehommad Bagirdan tebabet dyrenmisdir. Onun
Bohaaddin Amilinin (1546-1621) “Kagkiil” aserine hagiyslori, mon-
tigo dair bir menzumesi, tibba dair bir traktati vo seirlor divam vardir.

Mohammad Omin Sadroddin oglu Sirvani (...-1626) hartorofli
biliye malik alim ve filosofdur. Miitefokkirin yaradiciligi goxsaholi
olub, ensiklopedik seciyye dasiyir. O, Qiitbaeddin Razinin mentige,
Obuhamid Qazalinin ilahiyyata, Abdulla Beyzavinin Quranin tofsirine
dair aserlerine hagiye ve izahlar yazmigdir. Mehemmed Omin Sirva-
ninin ”Diinya ahlinin danigiqlarinin ve xalglannin tayfalarinda miix-
tolif mozheblerin bayanina dair xiilase” (“Miixteser fi bayan megalat
ohl al-alom va-l-mezahib al-miixtelife li-tovaif ol-iilum) traktat1 bir
miigeddims, on fesil ve neticeden ibaratdir. Onun bagqga bir traktat:
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“Hoagqigstlerden se¢malar va inceliklordo asas matleb” (“Niibze min
ol-heaqatq va ziibde min ad-deqaiq™) adlanir.

Moahammod Omin Sirvaninin yaradiciliginda “Elmlerin mévzu-
lar1” (“Mauduat sl-iilum™) eseri asas yer tutur. Bu adda Fexraddin
Razi, Ohmed Tagkdprizads ve bagqa mashur miitefokkirlor de kitablar
yazmuslar. Onlar hagqinda miihiim melumat veren Haci1 Xolifo daha
cox Azerbaycan filosofunun aseri tizerinde dayanmigdir. Sultan Ohmad
xan Osmana (1603-1617) ithaf edilmis bu sser “Xaqay faydalar”
(“el-Fovaid el-xaqaniyyo”) ad1 ile do tanmir. Biitiin dini va diinyevi
elmlori shato edan osor abcad hesabi ilo Ohmed adindaki horflarin
ifade etdiyi reqemlere uygun olaraq 53 fosilden ibarstdir. Miisllif onu
miigoddima, sag hisss, sol hissa, arxa va asas kimi dérd cehst iizre ter-
tib etmigdir. Miigoddimada elmin mahiyyati vo tosnifati, esasda goriot
elmlari, sag hissado adobiyyat elmlori, sol hisseds aqli elmlor, arxada
iso padsahlarin davranis qaydalar hagqqinda elm 6z ifadesini tapmigdir.
Osordo varliga, idraka, mantigo, habelo foalsafonin emali hissesine —
siyasoto vo etikaya dair genis vo diiriist aragdirmalar aparilmigdir.
Toesadiifi deyildir ki, Hac1 Xolifo ‘“Kitablarin ve fonlerin adlarinda
zonlerin agiqlanmasi” asarindo elmin miihiim saheleri barede konkret
fikir séylomoak yerinde “Xaqan faydalan™ kitabina miiraciot etmis,
ondan genis iqtibaslar gatirmisdir.

Mohammad Omin Sirvani elmlori miixtalif baximdan qisimlere
bdlmiis, tesnif etmisdir: nozeri ve amoli, folsefi vo geyri-falsefi...
Elmlorden har birinin saciyyavi cehstlorini gbstoeran filosofun miibahi-
so etmoak qaydalar haqqinda fikirleri maraghdir: “Magbul olani geyri-
moqgbuldan forqlondirmak iigiin bahslogsme iisullarini dyreden ganu-
nun olmast labiiddiir. Bu, miibahiso etmoak gaydalanna dair elmdir”.
Filosofun fikrince, mentiq kimi bu elm do biitiin elmlore xidmot edir.

“Diinya ohlinin damsiglannin ve xalglarin tayfalarinda miixtelif
mazheblerin bayanina dair xiilase” traktatinin 1646-c1 ilde ko¢iriilmiis
niisxasi Qahirade, “Heqigatlorden se¢gmalor veo incaliklorde asas mat-
lob” traktatinin alyazmasi Leydende, “Xaqan faydalari” kitabinin slyaz-
mas1 iso Sankt-Peterburg, istanbul, Qahire ve b. seharlerde saxlamlir.

Yusif Mahammadcan oglu Qarabagi (...-1644) sxolast, filosof vo
kiibravilik sufi ordeninin niimayeandasidir. Oslan Qarabagdan olub,
Semarqendde ve Buxarada yasamisdir. O, Hebibulla Mirzecan Sira-
zinin sagirdidir.
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Yusif Qarabagi Semerqendde Hiiseyniyye xaneqahinda “Oziided-
din aqidslerine Calaleddin Dovvani terefinden yazilmis sorho izahat”
(“Tselige sla sorh Cslaloddin Davvani li-l1-eqaid ol-adudiyys™) trak-
tatin1 1590-c1 ildo ©buhamid Xalilullaha togdim etmisdir. Bu aser
Aga Hiiseyn Xalxali torafindon yazilmis hasiyede tongide meruz galdig:
iiclin Yusif Qarabagi homin mévzuya bir daha qayidib, “Anlasilmaz-
liglarin aradan qaldirilmasinda hasiyelerin tamamlanmasi™ (“Tatim-
mot ol-hovagsi fi izalet ol-govagi”) traktatini gqolomo almigdir. Oser
1623-cii ildo Buxarada tamamlanmisdir.

Iki Azarbaycan filosofu arasinda geden elmi miibahise sonraki
alimlorin maragina sebab olmugdur. Els homin XVII asrde Ohmad ibn
Sedr Heriri “Yusif Qarabagi ile Hiiseyn Xalxali arasinda miithakima”
(“Miihakems beyna Yusif al-Qarabagi ve Hiiseyn ol-Xalxali”) trak-
tat1 ilo bu miibahiseys qosulmusdur.

Yusif Qarabaginin “Habibulla Mirzacan Sirazi ilo Buxaranin bozi
gorkomli alimleri arasinda bag vermis miibahisalora dair traktat”
(“Risale fi miibahasat sllati vaqaat beyne Habibulla Mirzacan ag-Sirazi
vo beyne badi afadil Buxara”) ve Quramn tofsiri ile alaqedar daha bir
neco asori vardir. Filosofun yaradiciliginda “Qible semtini daqiq
miiayyenlegdirmek haqqinda traktat” (“Risale der tehqiq semt
algible™), “Batinilik haqqinda traktat™ (“Risalat al-batiniyya™) ve bas-
qalarm gdstermok olar. “Yeddi behist” (“Heft behist”) Xoca Obdiir-
rehim ibn Xoca Seidin yuxudaki seylorin tebieti hagqinda sualina cavab
olaraq yazilmigdir. Oser insanda ruhi ve fiziki qaydada gizlenmis qiiv-
valare hoasr edilmigdir. Burada cisim, nafs, yuxular, ilham, vehy, xari-
ci vo daxili hissler barada sohbet gedir. Osarde tebii elmi fikirlar de
0z ifadosini tapmigdir.

Yusif Qarabaginin asarlerinin alyazmasi niisxaleri Ozbokistan EA
Sergsiinashq Institutunun Olyazmalari fondunda saxlanilir.

Mirze Mshammaod Hoasen oglu Sirvani (...-1686) figh, hadis, man-
tiq, folsefo, adabiyyat ve miibahise senati sahsloerinde meghur olmusdur.
O, Nocof goharindo tohsilini baga vurub, Isfahanda yasamisdir. Mirze
Mshommad Sirvani Olasddin Qusginin (...-1474) “Fighin ssaslarinin
sociyyovi cohatleri” (“Moalim iisul al-figh”), ibn Sinanin “Isaralor ve
qeydler”, Siraceddin Urmevinin ‘“Nurlarin doguslar”, Katibi Qezvininin
“Mahiyyet hikmeti” eserlerinin gerhlorine hagiyelor ve izahlar yaz-
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musdir. Miitefekkir hoamginin peygomboerlik, bas¢iliq ve handese barede
traktatlarin miiellifidir.

XVII asrde tonazziile ugramis klassik folsefi irs XVIII asrde sii-
kuta varir. Bu yiizilde deqiq elmlerls moasgul olan yaradici ziyalilarin
adlarma ¢ox az rast galinir. Mehommod Obiilgasim oglu Tebrizinin
“Hesabmn xiilasasi” (“Xiilasot ol-hesab”) kitabina yazdigi serhin
olyazmasi Sankt-Peterburqda saxlanilir. Tebrizden Qarabaga ké¢iib
Susada yasayan Arif toxolliisli sair Aga Hiiseyn Tebrizinin (...-1805)
riyaziyyat:1 bilmesi, “Fani” toxslliislii sair Mirze Hosen Mirze Obdiir-
rosul oglu Ziinuzinin (1758-...) felsefe, deqiq elmlor vo riyaziyyata
beled olmasi tesadiifi hal kimi gériiniir. Mirze Obdiirresul Ziinuzi
“Elmler denizi” (“Behr ol-iilum™) ve “Cennst baglar1” (“Riyaz ol-
conna”) adli tezkiralorin misllifidir. “Cennat baglar” eserinde Molla
Obdiinnabt Tosuci haqqinda melumat vardir. O, 1705-ci ilde Xoy
sehoarindo anadan olmus, milkemmsal tohsil gérmiig, Qiids seherindo
Molla Refi Gilaniden falsefe elmlarini, tisul ve figh elmlorini, xiisuson
riyaziyyat: dyronmigdir. Molla Obdiinnebi miixtelif sohorlorde yasa-
mig, 1788-ci ildo Korbolada vefat etmigdir.

XVII-XVII ssrlorde klassik folsefonin bu veziyysti biitiin miisel-
man $orqi xalglan iigiin imumi idi.

ROCOBOLI TOBRIZI
Hovat va Molla Racebali Tebrizi (...-1669) oslen Tobriz
y arJ:z dicilig soherinde olub, 6mriiniin ¢oxunu Isfahanda yasa-

mugdir. O, dovriin adli-sanli miitofokkiri Mir
obiilqasim Finderaski Astrabadinin (...-1640) yaninda tohsil almis,
xiisusan peripatetik folsofoni derinden 6yrenmisdir. Filosof 6z asorle-
rinde Aristotel, Dbunesr Farabi, Ibn Sina, Sedreddin Konovi, Mahmud
Sebiisteri, iimumiyystle, peripatetik vo sufi miitofokkirlerin adlarini
bdylik hdrmetle ¢okmis, onlarmn fikirlerine asaslanmigdir.
Elmi-folsofi biliklaro méhkem yiyelonmis Recebeli Tabrizi bir
miiddet Isfahanda Seyx Liitfulla medrosasinde miiellim islomisdir.
fkinci Sah Abbas (1642-1666) Azarbaycan alimins bdyiik hérmat bos-
lemis, isfahan qalas1 divarinin xaricinde Semsabad adlanan yerds ona
bir miilk bagislamigdir. Deyilono gore, sah ehtiram salameti olaraq onun
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monziline golib-gedormis. Omriiniin son ¢aglarinda todris islarinden
ayrilmis filosof yalniz elmi yaradiciligla moasgul olmusdur.

Racaboli Tabrizinin aserleri igerisinde iki folsefi traktat baglica
yer tutur: “Vacib varligm isbati” (“Isbat el-vacib”) ve “Hekimane
osaslar”) (“al-iisul sl-asefiyysa”). Birinci aser miigeddime, bes fosil
va naticaden ibaretdir. Miigeddimeade limumi falsefi anlayislar, onlan
ifads eden istilahlar nezerden kegirilir. Fosillorde 6z-6zlilylinde Vacib
varligin torkibe ayrilan olmamasi, vahidliyi, onun atributlarinin 6z sub-
stansiyasi ile eyniyyet toskil etmasi, varliq s6ziiniin dagidig1 menalar
aragdirilir. Neticeds varliq haqqinda miihakimelere yekun vurulur.

“Hoekimana osaslar” kitab1 eyni zamanda “Osil asas” (“al-Osl al-
osil”) adlanir.

Mirze Mohommaod Nosrabadi (1618-1689) xaber verir ki, Racabali
Tabrizi goncliyinde “Vahid” toxslliisii ile bir sira riibailor do yazmigdir.
Racoeboli Tebrizinin varliq telimi 6z mozmunu
etibarile Serq peripatetiklorinin doktrinalar ile
soslosir. Bununla bels, burada israqilik folsefesinin ve sufi ideyalarinin
miieyyan tosiri duyulur. Azerbaycan filosofu aristotelgi solaflori ilo
hamfikir olub gosterir ki, “varliq” on genis tutumlu anlayigdir, buna
g0ro ona mantiqi terif verile bilmir, o, varligin qisimleri ilo miiqayise-
doe sorh edilir: “Bil ki, mdvcud olan, yeni mdvcudat adi dagiyan 6zii
basqasina mohtac olub-olmamasi cehatden iki qisme boliiniir. Birinci
qismi 6z-6zlitylinde miimkiin varhq, ikinci qismi 6z-6zlilyiinde vacib
varliq adlandiririq™.

Racobali Toebrizinin Sedraddin Konavinin “Deqiq menalar” (“al-
Niisus™) aserindon getirdiyi iqtibasda gosterilir ki, varliq adinin mévcud
seyloro deyildiyi menada Allaha deyilmesi sortidir. “Bunda sdziimiiz
odur ki, varliq baga salmagq liglindiir. O, varliqg manasina gore deyildir”.
Azarbaycan miitofokkiri bu masslo ile alagedar hind filosoflarinin da
fikirlorini xatirladir: “Onlar demislor ki, Haqq-taala miimkiin varhglarin
movcud oldugu kimi deyildir”.

Vacib varligin miimkiin varhqdan forqlendirilmesinde israr edil-
diyi yerde Recabali Tobrizi Obunosr Farabiye do asaslanir; “Ikinci
miisllim “Madeni inciler” (“Fiisul medeniyys”) aserinde bu ifadeni
belo bayan etmisdir: “Onun ulu varlig1 sair méveud seylerin varligm-
dan xaricdir, onlarmn heg biri ilo heg seyde osla serik deyildir, serikdirso
do hemin addan anlagilan menada yox, tokce adda serikdir”.
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Ardicil monist olan sufi miitofakkirlor son megamda yalmz
Allahin varligindan séhbet agmiglar. Racebsli Tebrizi yazir: “Sufiler
(Allah-taala onlardan razi qalsin) tonzih (6ziinii tocrid etme, saflagdir-
ma) meagaminda ada da yol vermomislor. Bu onlarn tebiridir: no ism,
ne rosm, no slamat, na sifot”.

Filosof bu asaslanmada heg de panteist movqe tutmur, Allahin var-
liginin miitlegliyini géstermeye calisir, zira “ogor Allah-taalada varliq
menasi eynile miimkiin seyloerdeki bir varliq menasi olarsa, onun hem
de yaranmig olmasi lazim goler”.

Racebeli Tobrizi Sarq peripatetiklorinin Aristotelo monsub bildik-
leri “Teologiya” (“Usuluciya”) aserinden da istifade etmisdir. O yazir:
“Birinci miiellim “Teologiyada” buyurur ki, “Allah-taala seylorin sub-
stratlarimi ve formalarimi birlikde meydana ¢ixarir™.

Azerbaycan filosofu burada substratlar1 varliglar, formalan ise
mahiyyetlor yerinde gotiiriib yazir ki, “seylorin varliglar1 ve onlarin
mahiyyatleri biitiinlikde Haqq-taalanin naticesinden ve onun yaratdi-
gindan ibaratdir”.

Vacib varliq ilo miimkiin varliq osas etibarilo sebeb ile natice tim-
salinda nezerden kegirilir. Maraghdir ki, Behmenyar kimi Racebali
Tobrizi de sebebin varligini naticenin varligina gore tedqiq etmisdir.
Clinki ayani mdvcud seylorin varligi agkardir, sebebin varlig: iso agkar
deyildir vo isbata mohtacdir.

Vacib varligin miimkiin varliq vasitasile isbati, Vacib varligin tam-
1181, yeganaliyi hagqinda mithakimelorden sonra mévcudatin meydana
¢ixmasi keyfiyyeti iizerinde dayanilir.

Serq peripatetiklorinin emanasiya nezeriyyasini gobul eden Roce-
boli Tabriziye gore, miimkiin varliq mexsusi netico olmaqgla Vacib
varliqdan zeruri suretde térenmisdir. O yazir ki, Vacib varligin mahiy-
yotinde 0z naticesinin ondan zeruri suretde meydana ¢ixmasi iigiin
miinasib bir mena vardir.

Ilk sobab sarafli oldugundan, natice de sereflidir. “Hokimane osas-
lar” traktatinda deyilir: “Taala — Birinci son derace serafetli ve ondan
da artiq deraceda kamil ve soroeflidir (Bu els sorafin eyni ve kamilliyin
xalisidir). Onun naticesi do neaticelerin en seraflisidir”.

Movcudatt mortobalorden ibarat bilen peripatetik tolima gore, ilk
sobabe yaxin mertobe daha serefli sayilir. “Ilk oql” adlanan ilk neti-
coden sonra neticeler onun iizerinde birbabir mertabaler toskil edir.
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Oziindan iistdekine nisbatde serafot saridan daha négsanli bagqa nati-
colore gedib ¢ixilir.

Raceboli Taebrizi Vacib varligin isbatindan sonra miimkiin varligin
gisimlerine, onun seciyyevi cehstlerine diqqeti yonseldir. Miimkiin
varliq Aristotel toelimina uygun olaraq mahiyyet (substansiya) veo aksi-
densiyaya boliiniir. “Bil ki, mahiyyet yalniz 6z-6zlitylinde olmasi co-
hatdendir. Bu, [filosoflarin] yaninda igrar edilon meghur asasdir” deyen
Racoboli Tobrizi izah edir ki, “Har bir sey hoamin sey olmasi cehetden
yalniz 6zii olur”.

Roceboli Tobrizi folsafi kateqoriyalar substansional ve aksidental
gruplara bélmiis, materiya, forma va o ikisindan tegokkiil tapmis cisme
diggeti celb etmigdir. Filosof tokce elmi-folsefi traktatlarinda deyil,
goncliyinde golome aldig1 adebi-badii aserlerinda do 6z diinyagdrii-
siinii, folsafi fikirlerini ireli stirmiisdiir. Onun bir riibaisinde od, hava,
su vo torpaq tnsiirlerinden badii tesvir vasitasi kimi istifade edilmoaklo
varliq teliminin miisyyen cohatlori isiqlandirmigdir. “Vahid” toxal-
lishi mitefekkir hemin menzumasinde miirekkeb cisimlarin, o clim-
loden insan cisminin doérd iinsiir (atas, torpaq, su, yel) ile baghligimm
badii sokilde ifade ederek sevgilisine miiracistlo deyir:

Vahid ates kimi sena nur sepaer,
Ayagm altinda torpaga donar,
Su kimi ¢aglayib axar yanina,
Basina dolanar yel olsa agor.

Do6rd insiiriin  qarisigindan tegokkiil tapmis yeni keyfiyyat
minerallardan, bitkilerden ve heyvanlardan ibaretdir. Canli varliglarin
on alisi insandir. Yer {iziiniin agrofi sayilan insan 6ziiniin diisiincali
noefsine gore sair varliglardan yiiksekde durur.

Racobeli Tebrizinin nofse dair doktrinalan peripatetik ve israqi
doktrinalardan segilir. Filosof “Hoekimano osaslar” traktatinda “nefs”
anlayisina “varliq” anlayis1 qeder genis mezmun vermisdir. O yazirdi:
“Nofsin haqiqgeti ister yuxari, ister agagl, ister qeyri-maddi, istor mad-
di biitlin mévcudat: 6ziinde toplayan gergoklikdir”. Recaboli Tebrizi
bir yerds hetta geyd edir ki, “nefs bdyiik Allahin adidir”. Sihabaddin
Yohya Sithreverdi hele XII esrde bu messle ilo slagadar yazird::
“Adamlardan bir grup bu [nafsin] geyri-cismani oldugunu anladigda
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giiman etmisdir ki, o, Yaradici-taaladir”. Israqi filosof homin adam-
larin tamamile yanildiglarini da elave etmisdir.

Varlhigin substansional vehdatinin nafs kateqoriyasina aid edildiyi
yerdoe panteist sufi miitofokkirlorin tosiri danilmazdir. Neofsin bitiin
movcudat: 6ziinds toplayan gercoklik olmasi, Racobali Tebrizinin fik-
rince, o goxso gizli deyildir ki, “nafsin rayihesini duyur, onun xarici
varhigin menzillerinde olan menzilini derk edir”.

Goriindiiyii kimi, bu sdézlerds diinyanin vehdeti fikri 6z oksini tap-
migdir. Racebeli Tebrizinin nefs haqqindaki ifadslarinden panteist
neticeler de ¢ixarmagq olardi. Lakin filosofun imumi yaradicihigi onun
daha ¢ox peripatetik ve gisman do israqi mévgedo durdugunu siibut
edir, “Vacib varliq ve miimkiin varliq”, “sebab ve natice”, “materiya
ve forma”, habels varliq telimindo aragdirilan bu kimi kateqoriyalarin
Racebeli Tobrizi terofinden serhi panteist folsefonin xarakteri ils bir
araya sigmir. Azorbaycan filosofunun varliq telimi Serq peripatetizmi-
ne vo israqiliye yaxin olub, panteizmden ve dini diinyagoriisiinden
osaslt surotde forqlenir. Panteizmde Allah ile movcudat vehdet ve
eyniyyatde gotiiriiliir, dini telimlerde Xaliq ile mexlugat miinasibeti
izlenilir. Panteizm vo teologiyada ara merheleler, mévcudatin marta-
beleri inkar edilir. Racabali Tobrizinin tesevviiriinde ise movcudat
sababler silsilosinden amale golmis martobolerden ibaratdir.

Racabeli Tobrizi biitlin Serq peripatetiklori kimi heraket kateqori-
yasimin tadqiqine xeyli yer vermisdir.

Filosof miihiim, hom de gorhinde sehva yol verilon bu mesels ilo
alagedar “Hekimana osaslar” traktatinda yazir: “S6hbet herakatin iistii-
ne golib ¢ixdiqda, onun barssinde danigmagimiz vacibdir. Ciinki o,
olduqca faydali, zoruri bir messladir. Fohmlerin qodemleri onda
stiriigmiisdiir””. Racobsli Tobrizi, imumiyystle, deyismeni maddi var-
liglarin xassesi hesab etmisdir. Onun fikrince materiya ve formanin mov-
cudlugundan sonra cisimds viicuda galen ne varsa, deyisme ve hare-
katlo baghdir. O yazir: “Cismin materiya vo formadan tesekkiil tapdig:
stibut edildikde bizim iigiin agkar olur ki, cisimde basqasini gebul eden
nose bir sey vardir. Homin sey boazen cisimde mdvcud olmayib, son-
radan onun iigiin meydana ¢gixir. Bu ise yalmz herokatle miimkiindiir”.

Racaboli Tebrizi haroksti en genis monada deyismenin ndvii say-
msdir. O yazir: “Bil ki, heroket haqq reye gore bezi deyisen seylerin
dayismasi keyfiyyetidir. Doyisme iki ciirdiir: biri odur ki, smalegelmea
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vo mohvolmadaki kimi bir defoede bag verir. Digeri odur ki, tedrici
yolla vage olur”.

Racobali Tebrizi horaksti yalniz tedrici yolla deyisme adlandir-
digda bilavasite Aristotelin mévgeyinden ¢ixis edorak onun fikrine
sorik oldugunu bildirmisdir. “Heroketin torifi Aristoteldoki kimidir”
deyen filosof yazir: “Heroeket potensialligla olan seye xas birinci ta-
mamlanmadir”.

O, sonra bu terifi serh edir: “Horokeot edone iki tamamlanma xasdir:
biri budur ki, haraksat ona dogrudur, massalan, makanca harokatin ge-
dib ¢1xdig1 mekan kimi. ikincisi ise hereketin 6ziidiir. O, svvealce qeyd
etdiyimiz tamamlanmadan gabaqdir. Beloliklo: harokot, demsli, poten-
sialligla olana, yoni heroket edon [cisms] xas birinci tamamlanmadir.
Horokot edone xas iki tamamlanmadan hasil olan seyin birincisi hara-
katdir. Bundan sonra o geydir ki, haraket ona dogrudur”.

Rocoboli Tebrizi geyd edir ki, potensialliqla olmaq harakstin bas
vermesi liglin zeruridir. O yazir: “Potensialligla olmaq cehatden sertin
faydasina geldikda, bu odur ki, harakatin obyekti agor onun potensial-
ligla olmasi cehestden deyil, aktualligla olmasi caheatden gotiiriilseydi,
heroket asla vage olmazdi. Bels ki, seyo bir potensiya xas olanda ona
horoket iiz verir. Dgoar potensiya, mosalon, aglde oldugu kimi, seyden
rof edilseydi, gotiyyen onun iigiin hereket ger¢oklogsmozdi”.

Serq peripatetik filosoflar1 hareketin mévcudlugunu ve formalarini
komiyyot, keyfiyyat, mokan ve vaziyyat kateqoriyalarina nisbotde
miioyyen etmisler. Gorlindilyii kimi, bunlar aksidental kateqoriyalar-
dir. Racaboali Tabrizi de aristotelgi filosoflarin yolu ile gederok, horo-
ketin substansionallifini inkar etmisdir. Stagiritin fikrince, “mahiyyet
[kateqoriyasi] ti¢iin harokat yoxdur. Bele ki, mdvcud he¢ sey ona zidd
deyildir...”

Bu yerde Azarbaycan filosofu emslogelme ve mohvolma prosesi-
ni geyd-sortsiz horoket hesab eden bazi miiasirlarinden, o ciimleden
Sadraddin Sirazi ve onun ardicillarindan forglenir.

idrak Racebeli Tabrizi Serq peripatetiklarinin idrak na-
zoriyyasini mikkemmel 6yrenmis, idrak prosesinin
xiisusiyyatlorine dair onlarin fikirlerine yaxindan
balad olmugdur. Bununla bels, o, nefs messloasinin serhinds oldugu kimi,
idrak nezeriyyesinde ds aristotelgi filosoflardan tamamile forqli mév-
gede durmugdur. Racebeli Tabrizinin folsefosinde miicerred mezmun
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dagiyan limumi (universal) nafs 6z-0zliiylinde bilici ve derkedicidir,
“biitiin seyler 6zlarinin mahiyyetlari cehatden nafs li¢iin melumdur”.

Serq peripatetiklori maddi varliglarin ayri-ayr hallarimi, cahatlo-
rini bilmekde nefse miixtelif giivveler isnad verir, nabati, heyvani vo
insani nefslorden har birinin 6ziinemaxsus qiivvelore malik oldugunu
sOyloyirdiler. Recebali Tebrizi bu fikri tekzib edorok nefsin idrak
gabiliyyetini miitloglogdirirdi. O yazirdi: “Bilinmalidir ki, seylarin
hamis1 — iimumileri ve ayricalan nefs ii¢lin sonraki filosoflarin tosdiq
etdikleri kimi, ¢oxlu giivvelerle deyil, vahid bir qlivve ilo melumdur”.

Racaboli Tabrizi universal nafsi bezen diigiincali nafs kimi saciy-
yalondirir. Bu yerds o, seylorin nofse iki yolla — alet (hiss iizvii)
vasitesilo vo alatsiz melum oldugunu yazir: “Nefsin alet vasitasilo
bildiyi seyler ayrica hissi seylordir, meselen, istilik, soyuqlug, isiqlar,
ronglor, sosler ve duygularla qavranilan bagqa seylor. Baslangic vo
miicerrad varliglar nezer ve kesb etms yolu ile onlardan melum olur”.

Filosofun fikrince, nafsin alatsiz bildiyi seyler bu mévcudatda on-
larin real gercokliklarinden olan iimumi tobiatlardir ve onlarin mahiy-
yatinin ¢ziidur.

Aletlar vasitesile seylorden alinan malumat dedikds hissi idrak
vasitesile alde edilon bilik nezarde tutulur. Burada ilk névbade duy-
gulardan sohbet gedir. Racabeli Tebrizi yazir: “Xarici hisslar (duy-
gular) ilo gavramilan seylore goldikde, bildiyin kimi, onlar 6z xarici
konkret cohotlarina, 6z xiisusi mokanlarina ve 6z fordi aksidensiyala-
rina gore noafs terefinden derk edilir. Lakin onlardan her biri mexsusi
alatler vasitesiladir. Belo ki, goriinen seylor gozlo, toxunulan seylor
dori ile, badeni shato edon aseblo vo s. belaco dork edilir...”

Hiss tizvlerinden s6hbet agib, nefs qiivvesi “esitmo kanalinda yer-
leson eseb vasitesile esidir, gézle gbriir ve i.a.” demoklo boraber
filosof nefsin idrak gabiliyyetini, imumiyystlo, orqanizmin foealiyysti
ile baglamayib, onun 6z keyfiyyeti hesab etmisdir. Rocabsli Tobrizi-
nin fikrince, derkedilon seyler goriinen, esidilon, toxunulan ve s. olub-
olmamasina baxmayaraq, “vahid qiivve ile nefs terofinden derk edilir.
Demoli, esitmo qiivvesi gérmoadan basqa, gérme qiivvesi toxunmadan
ve dadbilmaden basqa olmur. Bu qiivvalor seylarin real ger¢okliklorini
vo Umumi tobiatlorini fikro getirmeayen nafs iigiin vasite olan aqli,
qiidsi, diisiincali qiivveden neainki basqa deyildir, oksino, elo eynile
odur. Idrakda olan bu mertobe sorafot etibarils nofsin idrak mertobe-
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sinin an yaxin ve an algagidir. O, xilqetde beraberlik sorti ilo insan-
larin hamis1 ve heyvanlarin oksori {igiin hasil olur”.

Serq peripatetikleri, o climleden Behmanyar, Siraceddin Urmevi,
Nosiraddin Tusi ve bagqa Azearbaycan filosoflarinin sserlerinde toxun-
ma, dadbilme, iybilms, esitme ve gbérme hadissleri orqanizmin fizi-
oloji foealiyyeti ilo elagslendirilib, diizgiin izah edilmisdir. Rocebali
Tobriziyo goldikde, o, duygular vasitasile gazanilan biliye siibho ile
baxmasa da, seyi dork etmok ii¢iin onu vacib saymamugdir. Nefsin
fealiyyetini badenden tacrid edib, onun idrak gabiliyystini miitloglog-
diren filosofa gore, nefs iimumi anlayiglari bilmekle konkret seylori
qavrayir: Masalen, biz Zeydi miisahide etsok, Zeydin baslica xassolori
olan fordi aksidensiyalarin i¢orisinde xaricdeki mévcud insanin real
gergakliklerini miigahide edorik.

Bu baximdan filosof goriinen seylorin gézdo oks olunaraq qavra-
nilmasi1 haqqindaki peripatetik doktrinani shemiyyetsiz sayir. O, iddia
edir ki, nofs 6ziinde bir suratin hasili olmadan goriinen seylerin veo
onlarin tebisatlorinin mahiyyetini derk edir.

Racebali Tabrizi daxili hissler vasitesilo derk etmayi do spekulyativ
sokilde aragdinir: “Daxili hissler ile duyulan, meselen, tesovviir edilan
seyloro goldikde, onlar bezi iglordekinden savayi eynile 6z mahiy-
yotlarine gore derk edilir. Onlar kemiyystlera malik oldugda 6z for-
diyyetlorine ve kemiyyetlorine gore, rengloro malik oldugda 6z
ronglarine gore dork edilir”. Filosofun fikrince, nefsin isleri alstlorin
va derk olunan seylarin ¢oxlugu saridan ¢oxlu ve miixtelifdir. O, nofsi,
mosolon, vahid bir qiivvesi olan, igleri ise is gormosi ii¢iin mexsusi
olan bir diilgere banzadir.

Recoabsali Tobrizinin tesevviiriinde nafs 6z besitliyi ii¢iin vahid bir
qiivveye malikdir: “Bele ki, [vahid qiivve] hissi seylori derk edir, toxu-
nulan seylori dork edon bir nafsin vasitoesilo dadilan seyleri dork edir...”

Hissi idrakin mehz badenin mileyyen bir iizviine gore bas verme-
sini he¢ do zearuri saymayan Recabali Tobrizi oqli idrakda nefse daha
artiq deracede miistaqillik verir. O yazir: “Oqli seyler ve limumi
tobiatler Ozlerinin mahiyyetine gore derk edilir. Bu da hissi seyleri
doerk eden qiivvenin eynidir. Lakin ayrica seylerin derk olunmasinda
sanki onlar 6z mahiyystloerinden 6z aletlarine dogru ¢ixir ve aqli sey-
lerin dark olunmasinda, indice dediyimiz kimi, 6z besitliyi ti¢iin biitiin
seylori com eden mahiyyatine gayidir”.
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Nefsin biitiin seylari bu ciir bilmesi idrakin hissi ve aqli marhealo-
lori arasinda keyfiyyet forqini azaldir.

Bu mithakimalards israqilik falsefesinin bazi tasirlari 6ziinii gos-
torir. Varliq teliminde daha g¢ox peripatetik filosoflara yaxin olan
Racoboli Tabrizi idrak messalalorindo esas etibarile Sihabaddin Siih-
roverdinin doktrinasini izlemigdir. O bu yerde bir mistik miitofokkir
kimi ¢ixis ederek, yazir: “Bu, vehmlorin anlaya bilmayacayi bir qeri-
be haldir. Bunun idraki nafsin idrakina asaslanir. Onun idrakinin haqi-
geti neinki olduqca ¢etindir, habels zomanemizin ovladlart arasmda
haqq hikmetin tehsilinde gdstorilon bu cidd-cahdlarls birlikde geyri-
miimkiindiir”.

Racebeli Tebrizi subyektiv obrazi1 obyektiv alomin inikas1 hesab
eden Sorq peripatetiklorinden, o ciimladen Behmenyardan fargli ola-
raq, “zehni varlig1”, “zehni surati” batil saymigdir.

Roacobsli Tebrizi “xarici varliq” ilo “zehni varlig1”, obyektiv olan-
la subyektiv olam1 ayirmayaraq yazir: “Bels ki, o ikisi arasinda heg
seyde — suretde,real ger¢coklikde ve maddede gotiyyen forq yoxdur”.

“Zehni varligr” “xarici varhqla” miitleq sokilde eynilesdiren filo-
sofun fikrince, “mahiyyetin baglica xassalerinin ne zehindo, no de xa-
ricde mahiyyetden qopub ayrilmasi miimkiindiir. 9ger mahiyyatin
baslica xassolorinin zehinde qopub ayrilmasi caiz olsayd, ciitiin zehni
dordden qopub aynlmasi caiz olardi. Bu, geyri-miimkiindiir. O ikisi
arasinda forq olmadig; iigiin do elodir”.

Rocoboli Tebrizi “zehni suretin® moévcudlugunun tokzibi tigiin
“oda xas suratin” inkarinda israr etmis, bu qenaete golmisdir ki, “zehni
moveud seylori tosdiq edon kelam tamamile geyri-miimkiindiir ve
onun iqran saglam oaql ile bir yere sigmir”.

Racebeli Tabrizinin varliq telimi kimi, idrak nezariyyesi de 6ziinden
qabagk1 foelsefi baxiglar zemininde yaranib formalagmisdir. Bununla
belo, onun elmi-folsefi doktrinalari, xiisusen idrak nezariyyesi biitév
halda platongu, aristotelci, israqi, sufi vo iimumiyysetls, orta asrlorde
miiselman Serqi Olkelerinde fealiyyst gdstoren biitiin tslimlorden
forqlenir.

Receboli Tebrizinin folsefosi onun saysiz-hesabsiz sagirdlori
torofindon teblig vo inkisaf etdirilmisdir. Mohommad Rafi Pirzade
Racabali Tabrizini “bdyiik alim, méhkem bilikli filosoflarin niimu-
nasi, ilahi dvliyalarin se¢ilmisi” ve i.a. torifli ifadelorle yad edersk
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“lahi bilikler” (“el-Moarif-sl-ilahiyys™) kitabim onun buyrugu ile
geloma aldigim xeber vermigdir. Qazi Seid Qiimmi (...-1691) ise
Rocoboali Tebrizinin miihazirelorinden genis behrolonarek oserlar
yazmagqla barabor, miialliminin bazi traktatlarini erebcaden fars diline
¢evirmisdir.

Racebsali Tabrizinin giymstli orijinal aserleri ve onun istedadli,
miidrik sagirdlerinin yaratdigqlan zengin irs XVII esrde miiselman
Serqi 6lkelorinde elmi-folsofi fikrin inkisafina ve yayilmasina bdyiik
tosir géstormigdir.
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VII FOSIL
XIX OSRDO AZORBAYCAN FOLSOFOSI

ICTIMAI-SIYASI VO IQTISADI VOZiYYOT.
MODONIYYOT. iDEOLOGIYADA YENILOSMO

XIX osrin avvellorinden baglayaraq, Azer-
baycan xanliglarindan bezileri Rusiyanin
himayaesi altina ke¢gmisdi. Cavad xan ise rus
qosunlarinin Gence iizerine basqinini dof etmoyo ¢alisirdi. 1804-cii
ilde yanvarin 2-den 3-ne kegon geco miidafiogiler ciddi miiqavimat
gostarseler do ruslar Gence qalasimi aldilar. Cavad xan doyiisde 6ldii-
riildii. 1805-ci ilde Qarabag ve Soki xanliglari Rusiyaya birlesdirildi.
Homin ilde Ingiltere ve Fransamn tohriki ile Iran sah1 Qarabaga qosun
yeritdi. Susa qalasimin hasarlar1 yanindaki doyiislerde oli bosa ¢ixdi,
Goncoya toref yon aldi. Burada da ugursuzluga ugradi, geri qayitd.

Miigavimatlere baxmayaraq Sirvan, Baki ve Quba xanliglan
1805-1806-c1 illorde Rusiyaya tabe edildi. Tiirkiye ilo miiharibaden
qalib ¢ixmis Rusiya Iranla miiharibede de qelobe qazandi. Nehayet,
1813-cii il oktyabrin 12-de Qarabagn Giiliistan kendinde Iran ile Rusi-
ya arasinda siilh miiqavilesi baglandi. Miiqavileye gore Gence, Qara-
bag, Talis, Seki, Sirvan, Baki, Quba, Derbend xanliglari, Dagistan
Rusiyaya birlosdirildi. 1828-ci il fevral ayimin 10-da imzalanan Tiirk-
mengay siilh miiqavilasine gore ise Nax¢ivan xanhigi, Ordubad mahali,
Irevan xanlig1 hemginin Rus imperiyasina qatilds.

Beloliklo, Azarbaycan iki hissays pargalandi. Bu vaxtdan etibaren
Simali ve Cenubi Azarbaycanin iqtisadi, siyasi, elmi ve moadeni hayat
yollart aynildi.

Azorbaycanin Rusiyaya birlesdirilmasi onun miistemloks halina
salinmasi idi. Bununla bels, burada feodal parakendsliyi legv edildi,
6lkani miiflislogdiren va onun inkisafina mane olan ara miiharibalari-
na son goyuldu. v

Amansiz miistomlokecilik siyaseti yiiriidon garizm Azarbaycan
dilinin ve moadeniyyetinin inkisafina engel toredirdi. Lakin Azerbay-
can xalginin rus moedeniyyetine ve onun vasitasile yeni Avropa sivili-
zasiyasina yol agmasi galacak teraqqi li¢iin miisbat rol oynadi.
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Morkozi Rusiya ilo ucqarlar arasindaki vehdet bir terefden rus
kapitalizminin 6z fabriklerinin mehsullar ii¢iin satis bazar yaratmasi,
diger terafden ise 6lka daxilinde xammal menbelari axtarmasi natice-
sinde meydana ¢ixirdi. Rusiya bazan telebatinin tesiri altinda Azer-
baycanda xam ipak, qizil boya, pambiq ve tiitiin istehsal1 artird1. Azer-
baycanda teserriifatin diger sahoeleri do ciddi nezaret altinda idi.
Buradan xammal Amerika ve Avropa dlkelerine do dasinirdi. Olkede
neft, dag-moaden ve basga miihiim senaye saholerini osason xarici,
habele rus kapitah niimayondsalori oalo almigdi. Azerbaycanda kend
toserriifat1 vo senaye moahsullan avvalki dovrlers nisbaten xeyli art-
mus olsa da, bu, tebii ki, en ¢ox yadelli istismargcilarin xeyrine idi.
Azarbaycanda siiretle cerayan eden ictimai-siyasi
hadiselar, deyisken iqtisadi veziyyst onun madoni
hoyatina ciddi tesir gostormigdir. Orta asrlerden
golon anenaloer artiq bir sira yeniliklorle iizlosmis, ya dovriin teleba-
tina goroe onlara uygunlagsms, ya da kéhnelarak tedricen siradan ¢ix-
misdir. Bu hal gergokliyin her bir sahasinde, habela ideologiyada,
tofokkiirde bas verdiyi kimi, maarif miioessisalarinde, elm ocaglarinda da
Oziinil gostorirdi. Orta asrlorde agilmis bir sira madrasslor XIX asrde
do foaliyyatini davam etdirmoakds idi. Lakin bunlarin ¢oxunda tohsil
saviyyosi xeyli asagi diismiis, doqiq elmlorin todrisi son derace zsif-
lamis, asas etibarile dino ve soriate dair sathi bilik vermoklos kifayot-
lanilmigdir. Abbasqulu aga Bakixanov o ddvriin todris iglarinin yarit-
mazhigim gostororok yazirdi ki, “birinin vaxt1 nshve, o birinin vaxti
menasiz boyana serf olunur. Bagqa birisi osilden qafil iken {isulun
geydindadir. Daha o birisi zaif vo qiivvesiz oldugu halda, xoborler
aragdirmaqdadir”. Bu veziyyst rus vo Qoarbi Avropa maarifciliyi ile
tanig olan gabaqcil Azerbaycan ziyahlarm derinden diigiindiirmiis,
onlar1 emoali tedbirler aramaga vadar etmisdir. Abbasqulu aga Bakixa-
nov Bakida yeni moktab tosis edilmesi haqqinda layihs hazirlamigdi.

Zaqafqaziyada 1802-ci ilde ilk rus mektebi agilib, 1829-cu ilde
gimnaziyaya ¢evrilmigdi. Burada adi fonlerdon basqa giircii dili, son-
ralar ise homginin Azerbaycan dili toedris edilirdi. 1830-cu ilde Susada,
bunun ardinca $ekide, Bakida, Gencede, Samaxida ve Naxgivanda
goza moktablari acildi. Bu mektoblerde cografiya ve seriat fonleri ile
yanag1 Azerbaycan ve rus dilleri 6yredilirdi. Car hokumetinin baglica
magsedi inzibati idaraler iigiin “tocriibeli memurlar” hazirlayib miis-
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temlokacilik vo ruslagdirma siyasetini hoyata kecirmok idi. Lakin bu
tadris ocaqlari, eyni zamanda agiqgfikirli, miitereqqi ziyalillarin yetig-
masinde miihiim rol oynadi.

1876-c1 ilde Qori seminariyasinin vo 1879-cu ilde orada Azerbaycan
sObaesinin agilmasi mithiim hadisoe idi. Azerbaycanlilar seminariyada tohsil
alanlarin otuz faizinden ¢oxunu teskil edirdi. Qori seminariyasinin
genis todris programi vardi. Burada hesab, handese, tebiyyat, sehiyye,
tibb, tarix, cografiya, ana dili, pedaqogika, psixologiya, hiisnxet, resm,
musiqi, negme Oyradilirdi. C.Memmoadquluzade, N.Norimanov,
U.Hacibayov, M.Maqomayev, F.Kécorli ve b. gérkemli ziyahlar bu
seminariyanin mozunlardir,

Moktablor sebokasi XIX osrin sonlarinda xeyli geniglondirilmigdi.

Artiq Bakida ve Sugada realm1 moktoblor foealiyyeto baglamus, bir sira
yerlorde rus-Azerbaycan (rus-tatar) mekteblerinin do agilmasina
icaza verilmigdi. Yeni tipli moktoblor Azerbaycanin madeni inkigafin-
da, elm, adebiyyat ve incosensatin yiikselmosinde, miiasir axara diig-
masinds bdyiik rol oynamigdir.
XIX osrdo Azerbaycan adebiyyat1 sifahi ve
yazil1 qollar lizre inkisaf etmoakde idi. Asiq Musa
(1795-1840), Asiq Al (1817-1907) vo bagqa-
lar1 xalq seirlerinin gézel niimunelerini yaratmigdilar. Yazili adebiyyat
bir torafden kdhne anensler istiqgametinde, diger terefden yeni realist
iislubda irslileyirdi. Bedii realizm badii nosr, satirik poeziya, drama-
turgiya vo s. yeni adabi janrlarda 6z ifadesini tapirdi.

Abbasqulu aga Bakixanov, Mirze Sefi Vazeh, Ismayil bey Qutqa-
sinli, M.F.Axundzade terefindon Azarbaycan dramaturgiyasimin osa-
sinin qoyulmasi, Azarbaycan Milli teatrinin yaradilmasi boyiik medeni
hadiselardendir.

Bu esrde Azarbaycanda togkil olunmus seir maclislori istedadh
sairleri 0z otrafinda birlesdirir, poeziyada ictimai-siyasi motivlerin
giiclonmasine kémek edirdi.

XIX osrdo Azerbaycan musiqisi agiglarin ve xanandslerin ifasinda
yayilir, xalqin estetik zOvqiinii terbiye edirdi. Asiq ve xanonde
ansambllan zengin repertuarlara malik idi. Orta osrlorde ¢igeklonma
dovrii kegirmis incesenst, imumiyyetle, zoiflose de yeni mezmun,
yeni istigamot almgdi. Totbiqi ve tesviri senatin miiasir niimunsleri
yaranirdi.

Jdobiyyat va
incasanat
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Sohorsalma igi geniglonir, inzibati ve ruhani idare binalari, yasayis
evlori ¢oxalirdi. Memarhqda rus klassizmine xas kompozisiya iisulla-
rina iistiinliik verilirdi. Sugsada G&vher aga moescidi, Xizida Mosadi
Ibrahim oglunun mescidi nazere alinmazsa, bu dévrde enenavi iislubda
ozomsotli binalar tikilmemisdir.

Tosviri senatde realist meyiller giiclenirdi. Mirze Qadim Irevani
(1825-1875) Serq islubunu saxlamaqla Avropa realist boyakarligin-
dan behralenorok gbzol senet esorlori yaratmigdi. Mir Mohsiin
Noavvabin (1833-1918) vo Xursidbanu Natovanin (1832-1897) ¢ekdiyi
sokillorde bozi realist xiisusiyyetlor nazere ¢arpirdi.

Elm. XIX asrde Azerbaycanda elmin sahslori meh-

Tarixsiinasl dud olsa da inkisaf edirdi. Bu dévrde yiiksak

arixgiinashq . o . .

ixtisasli tobiatsiinas, riyaziyyat¢i alimler yox
idi. Umumiyyetla, klassik folsefi enenalerls birlikde deqiq elmler do
tonezziile ugramigdi. Lakin imperiya torofinden Azerbaycanin tobii
sorvetlerinin — Godebayin mis, Dagkesenin demir ve kobalt, Meh-
mananin polimetal ve mis, Zaylinin alunit yataglarinm istismari, Baki
neftinin ¢ixarilmasi ve miixtelif moehsullara ayrilas1 geoloji ve kimyevi
elmlorin dyronilmesini zoruri edirdi. Bu sahade gorkemli rus alimleri
zongin materiallar asasinda ugurlu todqiqatlar apartrdilar. Onlarin ara-
sinda azerbaycanli Mohsiin bey Xanlarov da vardi. O, Almaniyada
Strasburq universitetindo tohsil almis, izvi kimya iizre ixtisaslagmis vo
doktorluq dissertasiyas1 miidafie etmigdir. 1884-cii ilde Bakiya kdgon
Xanlarov D.I.Mendeleyev, N.A.Mensutkin ve D.P.Konovalovun zema-
nati ile Rusiya fizika-kimya cemiyyetinin iizvliiyiine daxil olmugdu.

Bu dévrds biologiya, kend taserriifati, tobabat ve b. elmlor Hoson
bay Zordabi, Nocof bay Veazirov kimi azerbaycanl ziyalilar terefinden
toblig edilirdi.

Klassik foalsofi irsle varislik alagelori de tamamile qrilmamisdi.
Zeynalabdin Sirvani, Abbasqulu aga Bakixanov, Mir Méhsiin Novvab
kimi miitaefokkirler kegmige baghligi miimkiin gader qoruyub saxlamglar,

Haci Zeynalabdin Axund Isgender oglu Sirvani (1779-1837)
cografiyasiinas-soyyah, tarix¢i, etnoqraf, filosof, edebiyyatsiinas ve
sairdir. Abbasqulu aga Bakixanov xaber verir: “Onun anadan olmasindan
alt1 ay kegonden sonra atas1 Axund Isgender ké¢-kiilfatle terki-veton
edorok Korbslaya getmisdir... O cenab on yeddi yasina qoder resmi
elmlorle mosgul olmusdur”.
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Hac1 Zeynalabdin Sirvani dmriiniin 40 ilini seyaheatlorde kecirmis,
Yaxin ve Orta Serq olkelsrini gezmisdir. “Bir miiddet Iragi-Scem,
Gilan, Sirvan, Mugan ve s. yerlorde olmugdur. Buradan Teberistan,
Xorasan, Qubhistan, Zabilistan ve Kabila seyahet edersk bir gox
moshur alimlerin ve mohterem sexslorin séhbetlerinden faydalan-
migdir”. Abbasqulu aga Bakixanov daha sonra diqgeti onun Hindis-
tanda ve basqa Olkelorde miixtolif aqide yolgulan ile miisahib olma-
sina yonaltmigdir.

Zeynalabdin Sirvani “Seyahst révzeleri” (“Riyad os-siyahe™),
“Seyahet baglar” (“Hoadaiq as-siyaha™), “Seyahat bag1” (‘“Biistan as-
siyaho”) esorlerinde ayri-ayr 6lkeler, seherler vo kendler, o yerlarin
iqtisadiyyat1 vo medeniyyati haqqinda deyerli malumat vermisdir. O,
“Arifler bag1” (“Biistan al-arifin”), “Bilikleri agiglama” (“Kesf sl-
moarif”) traktatlarinda vo Celaleddin Ruminin “Masnevi” eserinin
Bombey ¢apina yazdig1 miiqgeddimade felsafi ve ictimai-siyasi moso-
lalors xiisusi yer vermigdir.

Zeynalabdin Sirvani miiselman Serqginin gérkemli alim ve filosof-
lart haqqinda s6éhbet agarken onlarin hoyati, yaradicihigi ve diinyago-
riisline dair faktlarla beraber, adabi-elmi alagelorine, dostluq miinasi-
batlorine do diqget yetirmisdir. Masalon, Coalaloddin Ruminin miiellimi
Sems Tabrizinin Baba Kamil Ciindiden, onun kiibravilik sufi terigetinin
banisi Necmaddin Kiibradan, onun da ©buhafs Siihroverdiden tehsil
almasim gostorir, miirid-miirsid silsilesini IX asrin avvellerinds sufi
bas¢tlarindan Moruf Kerxiys (...-815) aparib ¢ixarir.

“Seyahat baglar1” aserinde Konya sohari hagqinda malumatda de-
yilir: “Onun camaati, imumiyyatloe, zehinli ve zokalidir, sedagatli ve
safdur, tiirk dillidir, mehriban ve qonagperverdir, yoxsullara iltifathdir”,
Sonra goharin medeni heyati igiglandirilir. XIII asrde orada olmus béyiik
alimlor voa filosoflar yad edilir: Seyx Bohaoddin vesaitlorden oglu
Movlana Celaloddin, Seyx Hiisamaddin, Seyx Selahaddin Zarkub, Seyx
Ovhadeddin Kirmani, Mdvlana Semseddin Tebrizi, Seyx Sodraddin,
Seyx Miihyiddin Orabi, Seyx Obuhoafs Sithroverdi... “Kamillarden,
ariflerden ¢oxlu kitablar, miixtelif eserlor miislliflerinden ibaret yet-
migo yaxin bu adamlar eyni bir asrde yasayib bu seharo toplagmisdi”™.

Zeynalabdin Sirvani klassik folsefeni nezerden kegirorkon onun
niimayendelerini iki qrupa bolmiisdiir: “Biri israqiler, digeri peripa-
tetiklordir. Isragilor miicahide, riyazet ve miikasifo ohlidir. peripa-
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tetiklor ise nozer ve istidlal terefdarlandir. Her iki qrup serietde
moagbul sayilmir”.

Miitefekkir bu izahatdan sonra Serq peripatetizminin ve igraqiliyin
varlig telimini en imumu sokilde serh edib, foelsefi miiddealar1 dinin
ehkamlan ilo tutusdurmusdur. Onun aserleri felsefi, imumiyyatloe,
ideoloji cereyanlarin tarixini, onlarin kegdiyi merhelsleri dyrenmek
baximindan xiisusile shomiyystlidir.

Zeynalabdin Sirvaninin gardast Hact Mshammedeli (1783-...)
hamginin alim, sayyah ve sair olmugdur.

Bu dévrde Abbasqulu aga Bakixanovun yaradicilign daha genis miin-
dericali idi. Onun pedaqogika, psixologiya, etika, dil¢ilik, mentiq, fol-
sofo, cografiya ve astronomiyaya dair eserlori 6z dovriiniin zeruri ehti-
yaci iiziindoen golome alinmigdir. Alim miiasir hemvetenleri igerisinde
mentiqo xiisusi traktat hesr etmis yegane miiollifdir. Abbasqulu aga
Bakixanovun diger aserleri de beloca dovriin telebatindan yaranmigdir.

Rusiyada yasayan azerbaycanlilardan M.C.Topgubasov ve Mirze
Kazim bay gorkemli sergsiinas alim kimi taninmislar. Mirze Kazim
bay (1802-1870) avvalco Kazan universitetinda, sonra Peterburq uni-
versitetinde professor vo dekan iglomigdir. O, yiizden ¢ox elmi asor
yazmis, bdyiik rus soergsiinaslarinin biitév bir noslinin hazirlanmasinda
xeyli i gormiisdiir. Mirze Kazim bayin yaradiciliginda ictimai-siyasi,
folsofi ve tarixi movzular baglica yer tutur.

XIX asrde Azerbaycan tarixine dair xeyli asor yazilmigdi. Mirze
Adigbzol boayin “Qarabagnams”, Mirze Camal Cavangirin “Qarabag
tarixi” eserlori, habelo sonraki miislliflorden ©Ohmad bay Cavansirin,
Baharlinin ve bagqalanmin tarix Kkitablari Azerbaycanin miieyyen
regionlarinin tarixini igiqlandinir. Dovlet iglorinde ¢aligmig, pesokar
olmayan bu miislliflerin yazilar1 salname xarakteri dasisa da zengin
faktik materiallar1 ehato etmosi baximindan qiymetlidir.

Azerbaycan tarixslinasliginda asil elmi tedqiqata esaslanan ilk
tarixi @ser Abbasqulu aga Bakixanova mexsusdur. “Giiliistani-irom”
kitabin1 yazarken ciddi hazirliq igi aparan miisllif geyd edir ki, “bu ise
lazim olan vesaitlorden miimkiin olanini ale keg¢irib, daginiq messle-
leri naql vo revayaet olunan xabarloerle tutugdurdum”. Osarin en mithiim
maziyyetlerinden biri onun obyektivliyidir. Abbasqulu aga Bakixanov
yazir:“Tarix yazmaqda lazim goelon qaydalara riayet etdim: matloblori
miixtoser ve sade ibaralerle yazdim, tedrice digget etdim ve hadiseler
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arasindak: rabiteni g6zladim, millot toassiibliinden ve veten terafdar-
ligindan ¢okindim. Her bir matlabi méteber sdzler, clirbaciir kitablar
vo moktublar, sultanlarin formanlari, sikkeler, asari-otigelorin qaliq-
lar1 ve ohalinin bir mezmunlu miixtelif teqrir ve bayanlar ilo miimkiin
deracade asaslandirmaga ¢alisdim”.

Tarix¢iliyin salnamagilikden yiiksok elmi soviyyoays qaldiriimasina
M.F.Axundzade daha ciddi sey gbstermigdir. Onun Rzaquluxan Hida-
yotin “Révzetiis-sefayi-nasiriyye” kitabina yazdig: tonqid o dévrde
tarixi hadiseleri saxtalasdirib bayagi soklo salanlarin hamisina aid idi.
M.F.Axundzade tarix¢iden hadiseloerin real tosvirini, dogru-diiriist
giymetlendirilmesini, biitiin bunlarin ise seirle deyil, elmi iislubda
y1gcam ifade edilmesini tolob edirdi. O yazirdi: “Rzaquluxan, inan ki,
nesrde qafiye kelamm ¢iy edir ve zeifledir... Indi bu qaydam tork
etmoayimizin vo usaqcasina igden ol ¢okmoyimizin vaxtidir, giinki
qafiyo xatirine sinonim sdzlor vo ¢oxlu tokrarlar emele gelir, garaksiz
menalar meydana ¢ixir, kelamin aydinhig: itir...”

M.F.Axundzade ibareperdazliqla mezmunsuz tarix yazan basqa
miisllifleri de eloce tongid etmis, onlar diizgiin elmi yola ¢agirmigdar.
XIX asrde avvellerde movecud olmus ideoloji
dini-folsafi tolimlor. cer§yan{ar zominindo b1r sira tglimler arr}ala

Maarifcilik golib miiselman Serqi dlkelarinde, o ciim-

loden Azerbaycanda yayilmigdir. Onlardan
biri Seyx Ohmad ibn Zeynaddin Ohsai Bahreyniys (1753-1827) mansub
seyxilikdir. Bu dini-folsefi telim Sadraddin Sirazinin israqilik folsefe-
sinin ifrat sioliye mexsus doktrinalarla gatigigindan viicuda gelmisdir.

M.F.Axundzade Seyx ©hmead Behreyninin aqidelerini 1863-cii
ildo Tebrizde Molla Rahimin moizasi kimi ortaya cekib, tohlil ve
tonqid etmigdir. Molla Rehim israqilik teliminin antologiyasin
tosavviif vo sio ruhunda tehrif etdikdon sonra ilahinin ruhunun tenasiix
yolu ile imamlara ke¢mosi moselosi izerinde dayanmigdir.

Qasim boy Zakir (1784-1857) ise seyxi toriget mollalarinin Xaliq
ilo mexluqu kobudcasina eynilogdirmalorine qarsi ¢ixmisdir:

Ictimai-siyasi va

Bisii kem Xaliqii mexluqda bir foerq geroak,
Eyloson nik noezer bunda tefaviit ham?

Seyxiliyin ideya zomininde babilik telimi yaranmugdir. Onun banisi
Seyid Oli Mahemmad Bab (1819-1850) &ziinii “Allahin tocalli etdiyi

302



giizgii” adlandirtb, Zithur edacok imam Mehdinin fikir ve dileklarini
xalqa ¢atdirmaga vasiteci oldugunu sdylayirdi. Bab 1847-ci ilde 6ziinii
peygoamboer elan edende hebse alinmig, sonra Tebrizde giillolonmisdir.
Onun hsebsxanada yazdig1 “Beyan” adl kitabda iddia edilir ki, Quran
ve sorioto osaslanan qanunlar kéhnelmisdir, onlar yenileri ile svez
olunmalidir. Bab ve onun sagirdleri — Mehemmedsli Borfiirus, Qiirre-
tileyin ve-b. mezdokiliyin bezi prinsiplerini yeni dovriin telebatina
uygunlagdirirdilar: emlakin timumiloegdirilmesi, xiisusi miilkiyyetin
lagvi, insanlar arasinda hiiquq beraberliyi ve s.

1848-ci ilde Mazandaranda Iran feodal qurulusuna ve &lkeni miis-
temloks halina salan xarici kapitala qars1 xalq tisyanina Molla Me-
hammeadsli Berfiirugs ve Molla Hiiseyn Bogruyo basciliq etmiglor. Ba-
bilorin rohborliyi altinda 1850-ci ilde Zancanda ve Neyrizde do
isyanlar olmusdur.

Mirze Kazim boyin 1865-ci ilde Sankt-Peterburqda ¢ap etdirdiyi
“Bab va babiler” (rusca) kitab1 bu barade qiymstli menbadir.

Babin davamgilarindan Mirze Hiiseyn 9li Bohaulla (1817-1892)
torofinden asas1 qoyulan behailik babilikdeki inqilabi demokratik tin-
siirlorden imtina etmosi ilo saciyyolonir.

Sialiyin imamilik qoluna mensub Aga Abid oglu Fazil Derbandi
Sirvani (...-1868) do XIX asrde maghur olmugdur. Onun imamilik hiigu-
quna dair iki cildde “Hokmlerin xezinsleri” (“Xezain al-ehkam™),
astrolyabiyaya dair “Senat covheri” (“Cauher as-sinae’), “Ibadet iksiri”
(“Iksir al-ibade™) ve b. eserleri ¢apdan ¢ixmugdir.

Bu dovrde Simali Azerbaycanda siinnilikle bagl naqsbendliyin
yayilmas1 molumdur. Tiirkiyedon naget edon bu ideologiya Dagistanla
sorhad rayonlarda, Qazax vo Qarabag mahallarinda poetik formada
toblig edilmisdir. Mehommad Oskari ve onun tasirine diismiis Qutqasinh
Abdulla nagsbendliyin taninmig niimayeandsloari idi. Seyid Nigaraninin
(1815-1885) dini-mistik ideyalann da naqsbandlikdon téronmigdir.

Orta ssrlorde mdvcud olmus dini-folsefi tolimleri bayagilasdirib
taninmaz soklo salanlardan biri ds Qacar siilalesinden Kerim xan idi.
Oziinii “Dérdiincii siitun” (“Riikni-rabe”) adlandiran bu sexsin eqide-
sini M.F.Axundzade belo ifado etmisdir: “Alem dord riikniin iistiinde
bergerardur, riikkni-evvel Heqq-taala 6ziidiir: ritkkni-sani peygomberdir;
riikkni-salis eimmadir; riikkni-rabe Korim xandir ki, aimme terafinden
naibdir va ciimle kainat onun viicudu ile qaim ve bergerardir. Kiilli-
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moxluqgata o Karim xanin itasti vacibdir ve heg¢ vaxt alom riikni-rabe-
don xali ola bilmez...”

M.F.Axundzads biitiin bu xurafatin mayasm en ¢ox elmsizlikdo
goriirdii. O yazirdi: “Xiilase, madam ki elmin revaci yoxdur vo madam
ki xalq elm sabaobi ilo haqgq ile batile forq vermoyo qabil deyil, giinde
bir Seyx ©hmad Boahreyni vo giinds bir Bab ve bir Riikni-rabe ¢ixacaq,
alomso fitne ve asub salacaq ve xalqi sergardan ve badboxt edocok”.

Seyxilik, elece do yeni sokilde tozahiir eden diger telimler dini-
folsefi osaslara malik olmasina baxmayaraq, ifrat meyilleri ile ne orto-
doksal dini prinsipleras, ne de iimumiyyaetla, mentiqi tefokkiire uygun
idi. Odur ki, hemin telimler ve onlara sdykenen aqidsler regbot qazana
bilmemisdir.

Belo bir ideya zomininde maarif¢ilik baxislar1 yayilmigdir. Maarif-
¢ilik feodalizm sleyhinos ilk defo Qearbi Avropa 6lkelerinds vo sonra
tarixi ardicilhgla Rusiyada, noahayst Serq &lkelerinde meydana ¢ix-
musgdir. O, Serqde bilavasite Qoarb miitofakkirlorinin ideyalarinin tesiri
ilo emalo golib formalagmis ve imumdiinya hadisesine ¢evrilmisdir.
Maarifgilik Qorble birbaga tomasda, daha dogrusu, Qerbin miistemlo-
kesi, yaxud yarimmiistomlakesi olan Serq regionlarina erken niifuz
ede bilmisgdir.

Vaxtilo beser madeniyysti tarixinin parlaq sehifslerinin yarandigi
Azerbaycanda, iimumiyystle, miiselman Serqi 6lkelerinde xurafatin
ve cehalatin inkan olaraq maarif¢iliyin 6zline yer tapmasi tobii idi.
Lakin onun ideoloji miibarizade heles feodalizm dagilmamisdan keskin
sokil almasina Qoarbden goalen tosirin naticesi kimi baxilmahdir. Bu
cohat M.F.Axundzadenin baxiglarinda daha aydin gériiniir. O, maarif-
¢ilik ideyalarinin tobliginde “fransiz, rus ve bagga Avropa millatle-
rinden olan miisllifleri” hemige niimune géstermisdir.

Belsliklo, XIX osr Azarbaycan folsofosi klassik onansleri ve yeni
ictimai-siyasi ideyalan 6ziinde birlogdirmasi ile saciyyalonir. Abbas-
qulu aga Bakixanovun ve M.F.Axundzadenin yaradiciligi biitévlikde
bu dovriin ideologiyasindaki yenilogmeni oks etdirir.

304



ABBASQULU AGA BAKIXANOV

Baki xam II Mirzemshommadin oglu Abbasqulu
aga Bakixanov Qiidsi istedadli yazigi, boyiik alim
ve miitefekkirdir. O, 1794-cii ilde Baki yaxinhigin-
daki Xile (indiki ©mircan) kendinde anadan olmus, ilk tehsils burada
baslamigdir. Sonra Qubaya, atastnin Omsar kendine kd¢miis, Serq dil-
lerini, adebiyyat, ilahiyyat ve folsafoni miikkemmal bilmeye soy gos-
termisdir. Abbasqulu aga Bakixanov 1882-ci ilde bas komandanin
defterxanasina Serq dilleri miitercimi teyin olunmus, harbi xidmetde
polkovnik riitbesine geder yiikselmigdir.

Abbasqulu aga Bakixanov 1826-1829-cu illorde Rusiyanin iran veo
Tiirkiye ilo miiharibalerinde, Tiirkmengayda Rusiya-Iran siilh dami-
siqlarinda istirak etmigdir. Miitefokkir xidmeti vezifosi vo soxsi mara-
g1 ilo alaqedar bir ¢ox yerlorde — 1827-ci ilde Conubi Azerbaycanda,
sonralar iso Rusiya imperiyasina daxil olan gehorloerde, 1833-ci ilde
Polsanin markozi Vargava soherinde, 1834-cii ilde Peterburqda olmus-
dur. O, 1835-ci ilde Qubaya qayidib elmi ve adebi yaradiciligini davam
etdirmoklo baraber, “Giiliistan” adli adebi maclis yaratmigdir.

Serge sayahate ¢ixan Abbasqulu aga Bakixanov 1846-c1 ilde Tob-
riza, Tehrana, Orzurum yolu ile Istanbula getmisdir. Bir ay Tiirkiyede
qalan alim sonra Misiri gozmis, oradan Orobistana yola diigmiisdiir. O,
1847-ci ilde Mokks ilo Madine arasindaki Fatime vadisinde vefat
etmisdir.

Abbasqulu aga Bakixanov ¢oxcehstli badii vo elmi yaradicihiga
malikdir. Ozii asagidaki eserleri baresinde melumat vermisdir. “Qiidsiin
baglar1” (“Riyad o1-Qiids™) tiirk (Azerbaycan) dilinde olub, on dord
fosilden ibaratdir. Oserde islamin on dérd miigeddesinin heyati tesvir
edilir, imam Hiiseyn miisibati gosterilir. “Qisa qrammatika” (“Qanuni-
Qiidsi”) fars dilinde danismaq ve yazmaq ligiin vesaitdir. “Qeribalik-
lerin kosfi” (“Keosf ol-goraib™) Yeni diinyanin — Amerikanin kosfini
va veziyyatini farsca iki moqalede verir. “Oxlaqun islah1” (“Tohzib o1~
oxlaq”) oxlaqi folsefoni asimani kitablarin beyanina ve islam, yunan,
firong hiikkemasinin toyinine gore, bir miigeddime, on iki fasil ve bir
xatimede izah edir. “Torozinin mahiyysti” (“Ayn ol-mizan”) eseri
miigaddime, iki fesil ve bir xatimeden ibarat olub, mentiq elmini tog-
kil eden lafzin togsimatindan, kelmenin delalet yollarindan, tesavviir
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vo tasdiqin baslangic ve meqgsedlerinden bohs edir, disput qaydalarim
gostorir. “Kainatin sirleri” (“Osrar ol-molokut”) heyot elmina dair
olub, eski qaydalan yeni iisul ve qanunlara totbiq, aqli dolilleri naqli
rovayatlorlo tosdiq ederek, Yer kiirosinin ve sair cisimlerin imkan
sahosinds hallarini, veziyyetlorini ve onlarn intizamina sebab olan
qanunlan sdylomoekle beraber tohqiq edir. Miisllif farsca yazdig: bu
kitab1 srebcaye gevirmisdir. “Cografiya kitab1” farsca olub, diinyanin
riyazi, tobii ve siyasi hallarindan, semavi cisimlerin veziyystlerinden,
unstirlerin xasselorinden, gatisiqlarin (mineral, bitki ve heyvanlarin)
moahsulatindan, iglimlerin hiidudunu toyin etmak ve Yer kiirasi sha-
lisinin siniflerini miieyyenlagdirmekdon vo har bir 6lkenin yasayis
torzinden bahs edir. (Tamamlanmasi melum olmayan bu aser alde
yoxdur). “Isiglar taxcas1” (“Miskat al-envar”) ssarinde ciirbociir sir-
lor, gozol hal vo horakatlor seir vo hekayslor soklinde ifade edilir.

Bu molumatin verildiyi “Giiliistani-Irem™ kitab1 Abbasqulu aga
Bakixanovun yaradicihi@inda xiisusi yer tutur. 1841-ci ilde yazihib
tamamlanmig aser Azerbaycanda tarixsiinashigin boyiik nailiyyeti idi.
Burada Azarbaycan ve Dagistanin ta gadimdon 1813 -cii ile gader tari-
xi gadim vo orta asrlere mansub menbsler, senadler asasinda xiilase
edilir. “Giiliistani-irem™ kitabi ereb qosununun Qafqaza gelmssi,
mogollarin istilasi, Sefovilerin taxta ¢ixmasi, Nadir sahin §liimii ve
nohayet, Rusiya ilo iran dévlatlari arasinda Giiliistan siilh miiqavilesi
iizro dovrlere boliinmiigdiir. Oser esas etibarile siyasi hadiselore hosr
edilso do burada 6lkenin ictimai ve madeni hayati ile bagli meselslore
do toxunulmusdur.

Abbasqulu aga Bakixanov tarixe folsefi aspektden yanagib, onu
idraki ve etik-oxlaqi baximdan qiymstlondirmigdir. O, “Giillistani-
Irom” kitabinda yazir: “Bu elm (tarix) insam1 gdzel oxlagh vo bilikli
edir, ona dolanacaq ve yasayis islerini dyradir. Buna gére, onu menavi
elmlorin giymatlilerindon hesab edib demsk olar: tarix hékmsiiz ve
ziilmsiiz elo bir hokmrandir ki, biitiin Adem 6vladi onun amrlering boyun
oymokdadir. Onun telim mektebinde diinyanin miiellimleri slifba
oxuyan usaqdirlar... Tarix ele bir damigmayan natiqdir ki, selaflerin
vesiyyetlorini biitiin tofsilat vo teriflerile xalaflore bildirir, ehtiyac vo
rifah sebeblerini, tereqqi ve tenazziil yollarini anladir. Gelecekde
toroyo bilon shvalat1 kegmisin libasinda insanlarin ibret nazerine gat-
dirir. Xiisuson her bir 6lkenin tarixi orada yasayan xalq iigiin faydali-
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dir, ¢linki tarix ona 6z millatinin tobisat vo adsatlorindoki xiisusiyyetlori
bildirer, gonsu tayfalarin roftarindan melumat verer, miixtolif xalglarla
saxlanan alagenin asas xeyir ve zererini ona malum edor”.
Abbasqulu aga Bakixanov dovriiniin yaradici ziyalis1 kimi genig
miitalieli olmus, “xalglarin béyiik adamlarnimn - islam, yunan ve Avropa
filosoflaninin aserlerinden bir qoder tedgiqat isi apardifini” séylomisdir.
Bununla bela, onun diinyagériisiiniin formalasmasinda daha ¢ox Serq
miitefokkirlarinin tesiri duyulur. Onun 9biilmacid Senai, Celaloddin
Rumi, Sadi Sirazi, Baba Ofzsl Kagani, Hafiz Sirazi, Mir Obiilqasim Fin-
deraski vo bagqalarina déna-ddne miiraciat etmasi buna ayani siibutdur.
Abbasqulu aga Bakixanovun diinyagdriigii islam
Falsofo dinina uygunlagdinlmus sokilds klassik folsefoye osas-
lanir. O, tobistsiinas Serq filosoflarindan ferqli olaraq felsefenin tod-
qiqat obyektini biitiinliikde varliq ve onun idrakindan ibaret bilmemis,
mohdud bir anlamda gétiirmisdiir. “Oxlaqin islali” kitabinda deyilir:
“Hikmetin (felsefonin) meqsedi gdy cisimlerini ve onlarin heraket
xatlorini milayyon etmok deyil, bolke maarifi tohsil vo mesraflori
tohqiq etmoakdir”’. Bununla belo, miitefokkir varligin peripatetik vo
panteist folsofodo aragdirilan on {imumi prinsiplerini islam ehkam-
larinin gorhi kimi teqdim etmisdir. O, varligin vacib ve miimkiin
gisimlore béliindiiyiiniin, vahidden yalmz vahid ¢ixdiginin, goxun tok-
don tdrendiyinin oqli tehqiqat ve neqli eserlorden anlagildigini
yazmigdir. Lakin Abbasqulu aga Bakixanov vahidden zeruri suretde
cixmani Oz gorhinde Allahin yaratma akt: ilo evez etmigdir. Allahin
avvelce yaratdigl varliq diinyada seylori tamam ohate etmoak baxi-
mindan aql, isleri nizama salmaq baximindan galem, ilk ve son olmasi
baximindan isiqdir. Miitefokkir yaratma aktim1 emanasiya nazariyyesi
ilo miieyyen qodor gulgalagdirsa da toklik ve ¢oxluq mesolosinde
Allahin tekliyini onun yeganaliyi bilmisdir: “Coxlugun mévcudluguna
baxmayaraq, o 6z vahidliyinde qalir. Doeyisiklik yalmz onun zahiri
toyinlerinds olur, 6zil ise zaval tapmaz”. Abbasqulu aga Bakixanov bu
yerde dini ve falsefi tofokkiiriin eyniliyinden ¢ixig edir: “Onun iiziin-
den bagqa her sey mahv olacaqdir” ayesinin Allahin her seyi ohate
edon varligin1 gosterdiyini deyir.
Abbasqulu aga Bakixanov mévcudatin meydana ¢ixmasini “Man
gizli bir xozine idim, istadim ki, taninam” hodisi ilo tasevviif ruhunda
osaslandirmaga ¢alismugdir: “Ilk baglangicin sebabi mehebbet olmus-
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dur, qayidisa da sebeb o olacaqdir. Belslikls, biitiin sade ve miirokkeb
varliglarda heaqiqi bagliliq esqdir”.

Miitefakkir esqi oql ile tutusdurub sufi mistikasina istiinliikk ver-
migdir; “Esqin eloe bir halt vardir ki, boyana sigmaz. 9qli tohqigatlarin
da ona daxli ola bilmez. Ciinki agil hisslerin derkine méhtacdir. Hiss-
lor isa tebistin maddelerindon dogur”.

Haqqi dork etmoyin yegane vasitosi esqdir:

Marifet ii¢lin esqden basqa heqiqi yol yoxdur,
Hoar magama ancaq bu yolla gedib ¢atmagq olar.

Abbasqulu aga Bakixanov “Allah gdylerin ve yerin isigidir” aye-
sindon ¢ixis edib, deyir:

Canda esqin havasi badends ruh kimidir,
Urakde mehabbatin nuru gézdeki isiq kimidir.

Miitefokkire gére, Varligin eyni ve ya onun seboabi olan mshabbo-
tin yeri ancaq iirekdir. Urok Allahin isigimi oks etdirir.

Abbasqulu aga Bakixanov oziinden evvelki filosoflardan ferqli
olaraq folsefoye “elmlor elmi”, daha dogrusu, biitiin elmleri 6ziinde
toplayan bir elm kimi baxmay1b, onu metafizika ilo mehdudlasdirdig:
iciin tebistsiinasligli miioyyon menada ondan ayirmigdir. Miitofokkir
miimkiin varhgi yaranmis bilse de onun yoxlugunu, hegliye varacagim
gebul etmomigdir. O, bunu belo izah edir: “Varligda yoxluq yoxdur.
Biz togyir tapmaga ve bir haldan bagqa hala ke¢moayo yoxluq adi ver-
misik. Biitlin seylar bir gokilden basqa sokle girmak ii¢iin helak olur.
Lakin bu dayigiklik miitleq alemin intizam1 dairesinden kenara ¢ixmaz”.

Abbasqulu aga Bakixanov “Kainatin sirlori” traktatinda maddi ale-
min qurulusu, géyler, planetlor, ulduzlar, kainatdaki ganunauygunluqlar,
bas veren doyisikliklor haqqinda s6hbet agir. Astronomiyada iki naze-
riyyonin movcudlugunu geyd eden miitefokkir yazir: “Onlardan biri
— yunan Ptolomeyo monsub olan1 Yerin haroketsiz, Giinesin ise onun
otrafinda dolanmasina uygun gelen prinsiplers asaslanir. Digari — polyak
Koperniko mensub olani bunun oksini tesdiq edir. Nezeri elmlerde
anenslerin kor-korane izlonilmesine yolverilmozlik — xiisusen har iki
alimin bizim icmaya eyni deroceds yad olmast nezere alinsa — aglin
heqigeto daha yaxin saydigini gebul etmok zoruratini irsli siiriir”.
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Abbasqulu aga Bakixanov Kopernikin heliosentrik nezeriyyesini
gobul edib yazirdi ki, bu, hendesenin sanballi delilleri ile, hadisler ve
Quran ayeleri ile destoklone bilir.

Abbasqulu aga Bakixanov Serqde Giinesin merkez sayilmis oldu-
gunu xatirladaraq yazir: “Miineccimlerden bir parasi bu eqidedadir ki,
sabit ulduzlarmm hamisi1 giineslordir. Kehkegsanda onlardan basqa da
sabit ulduzlar olduqca ¢oxdur. Demsk, o giineslerin hamisinin seyya-
releri vardir. Her seyyare bir alomdir. Bizim alomimiz de hemin soy-
yarolarden biridir”.

Abbasqulu aga Bakixanov maddi alemi vehdetde gotiiriib, istor

yerdaki, isterse de semadaki cisimlor arasinda qarsiliqh alaqge, miina-
sibat oldugunu sdylomisdir. O, bir terefden dini miiddealara, diger
torefden gadim alimlerin, habelo XVIII asr Avropa tebistsiinaslarinin
tobii-elmi fikirlorine arxalanaraq hamin naticeys golmisdir. Miitofok-
kir gqeyd edir ki, Yer kiirasino on yaxin gdy cismi olan, ondan 51353
mil masafode yerlegon Ay denizin gabarmasina ve ¢oakilmasine tesir
edir, bitkilerin inkisaf slireti Ayin tam (badr) halinda olmasi ve hilal-
lagmast ile baghdir vo s.
Abbasqulu aga Bakixanov klassik foelsafi ana-
noeloeri davam etdirerok onun mentiq sahesi ile
de maraglanmis, bu mévzuda “Terazinin ma-
hiyyeti” adli traktat yazmigdir. Miitefokkir hemin eseri 1835-ci ilde
Omsar kondinde goloms almusg veo 1840-c1 ilde Kazan universitetinin
professoru Mirze Kazim baye gondermisdir. Oser gosterir ki, Abbas-
qulu aga Bakixanov miiselman Serqi 6lkelerinde mantige dair yazilmig
traktatlara yaxindan belod olmus, onlarin saciyyevi cehstlerini ayird
edo bilmigdir. Ideoloji miibarize tarixinde mentigin yerini yaxs: basa
diigen miisllif onu todris ii¢iin lazimli hesab etmisdir. Osorin adinin
“Terazinin mahiyyeti”, daha dogrusu, “Terezi gbzii” (“Ayn ol-mizan”)
secilmoasi he¢ do tesadiifi olmayib, avvelki irsle ideya yaximhigim
gostorir. Mentiq aqlin terezisi kimi menalandirilarken bu terezinin
goziinde fikirler sanki ¢okilir (8l¢iiliir), diizgiinliik deracesi yoxlanilir.
Olgiide miioyyen hadde geder folsefe ilo dinin miiddealar: arasinda
ziddiyyet goriinmiir. Toforriiata vardiqda fikir aynhigir danilmaz olur.
Abbasqulu aga Bakixanov mdvcud torazi kitablarinin uzungulugunun
allahsizliga bais, miixteserliyinin ise tohsil sahibleri iiciin faydasiz
oldugunu gordiikde ifrat miixteserlikden, eloce do yersiz tofsilatdan
xali olan bir xiilaseni se¢ib hazirladigini sdylomigdir.

309

Montiq va
disputa dair



“Terezinin mahiyyoti” traktatinin miigeddimasinde s6zlar, yaxud
isaralor ilo anlayislar arasindaki miinasibate diqget yetirilir, sdzlerin
islonma yerinden asili olaraq, onlarin hansi moenalani ifade etmosi
gOsterilir.

Abbasqulu aga Bakixanov peripatetik filosoflarin telimlerine uygun
olaraq montiqin ahate etdiyi massalalori tesovviirler ve tasdigler bag-
lig1 altinda iki qisme bdlmiigdiir. Hom “tesevviir”’, hem do “anlayis”
menalan nazorde tutulan tosevviirlor bshsinde bes iimumi anlayig
(universali) — cins, ndv, forqlondirici slamet, xiisusi aksidensiya, imumi
aksidensiya, habelo torif ve onun qaydalarindan séhbeat gedir. Torif
seyi substansional slamotlore gore, tosvir aksidental xiisusiyysatlore
gora forqlendirir vo onlardan her ikisi hom tam, hem de natamam olur.

“Terezinin mahiyysti” traktatinda mentiqin baslica mévzusu kimi
tosdiglora daha genis yer verilmisdir. Miisllif qeyd edir ki, tosdiq “iki
sado [nitq] arasinda miinasibatin mévcud olub-olmamasi haqqinda
aqlin iddiasindan ibarotdir”. Hokmler tesdiqin baslangiclari, sillogizm
ve onun ndvlari tesdiqin magsadlari hesab edilir. Abbasquiu aga Baki-
xanov hokmleri gati vo sorti olmasi cohatden nezerden kegirmis, goti
hokmlerin tok, miieyyen ve qeyri-miioyyon, sorti hokmlerin birlog-
dirici ve taqsimi novlerini aydinlagdirmigdir.

Abbasqulu aga Bakixanov hoékmlerin modalligindan danigarken
subyektlo predikat arasinda zerurilik, miimkiinliik, geyri-miimkiinlitk
ve s. miinasibatlorin ola bilmesini qeyd etmis, onu antoloji baxiglarla
olagoalondirmigdir. Miitefokkir Serq peripatetiklorinin varliq telimine
uygun olaraq yazir: “Zeruri odur ki, onun varlig labiiddiir. Miimkiin
odur ki, varligi ve yoxlugu ona nisbotde eyni qilivvedadir. Qeyri-
miimkiin odur ki, onun varlig1 ancaq zehinde miimkiindiir”.

Montiqde merkaezi yer tutan istidlal telimi Abbasqulu aga Bakixa-
novun traktatinda asas tedqiqat obyektidir. Sorq peripatetiklori kimi o
da vasitesiz istidlallar1 hokm behsinde arasdirmus, vasiteli istidlallardan
sillogizm iizerinde miifessal dayanmigdir. Miitefokkir sillogizmleri
formaca ve mazmunca tohlil ederken neticenin alinmasinda haqigetin
maddiliyina istiinliik vermisdir.

“Toarazinin mahiyyeti” traktatinda diger miithiim mdvzu “Disput ve
onun aparilmasi qaydalarina dair” adlanir. Hind mentigine uygun bu
behs hagqinda Abbasqulu aga Bakixanov yazir: “Disput iki sey arasin-
daki miinasibatde her iki terefin besiretinin 6z vezifelerine gore
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baxigdan kegirilmoasidir. Ogor [irali siirillon] miiddea agiq-askar deyil-
dirse, slibut edon [soxs] ise onun [isbati] ii¢iin delil getirirse, sualedici
[soxs] ya dolilin miigeddimesine, ya delilin 6ziine, ya da gdsterilon
[miiddeaya] qars1 ¢ixa biler”.

Traktatda sonra gargigixmalarin xiisusiyysetlori serh edilir. Nohayaot,
gostoarilir ki, disput aparmaq qaydalan heqigoati agkar etmoek imkanina
malik olmaq ligiin gozlenilmesi lazim gelen toloblerdir. Abbasqulu
aga Bakixanov hoemin teleblari on maddoado ifado etmisdir: “1) genis
izahat lazim geldikde miixteserlikden ¢okinmeli; 2) zoruri olmadiqda
sozgiiliikden saginmali; 3) aydin olmayan ifadsler islatmamoli; 4) qa-
ranliq yerleri aydinlagdirmaq meqgsedi giidon tofsilatdan ¢ekinmek
liglin nitqin ifrat miixtesorliyinden saqinmali; 5) roqibin ne demek
istediyini basa diismomisden s6hbato miidaxile etmamsli; 6) miizakire
olunan mévzuya aid olmayan miibahiseye girismemeli; 7) giiliis, sesi
ucaltma, al-qol oynatma ve buna benzer saymazliq ifade edon hore-
kotlorden 6ziinii saxlamali; 8) giic vo qorxu golen adamlarla disput
aparmaqdan imtina etmoli; 9) reqibi tohqir etmamsli; 10) heaqgiqget
agkar oldugda onu etiraf etmali, zira is bununla da bitir”.

Abbasqulu aga Bakixanov mentige dair traktatda miibahise mey-

daninda qalib gelmayin qaydalarin1 gosterirse, “Oxlaqin islah1” ase-
rinde reqib ile davranma gaydasim &yradir: “Miibahise zamam ager
birisine galib galson els etmos ki, onun nadanlig1 orada oturanlara malum
olsun. Ciinki bels oldugda o, iirayinde seno kin basloyar ve intigam
almaq ii¢iin fiirset axtarar”.
Abbasqulu aga Bakixanovun antoloji ve gqno-
seoloji miihakimalori etik-exlaqi fikirlarle
tamamlanir: “Ureyin aynast ela soffaf vo tomiz-
dir ki, kiiduratin pasindan temizlendikde biitiin seylorin haqigatini oks
etdiren ve haqq: gosteren bir giizgiiye ¢evrilir”, “Urok nefsani pislik-
larden temizlensa, Allahin isiqlarini ks etdirer”.

Insan meneviyyatinin kamilliyi bilavasite iirekle elagelendirilir.
“Mamlekatin asayisini nizama salmaq siyaset iglorinin méhkomlon-
mosina bagli oldugu kimi, bilikler alde etmak ve axlaqi temizloyib safa
cixarmaq da iiroyin baden riyasetinde miistoqil olmasina baglidir”.

Abbasqulu aga Bakixanov insana cemiyystin i¢erisinde yasayaraq
comiyyatin axlaqin1 menimsoyen, comiyyeto zidd olarken 6z zarorini
ve ona uygunlagarken 6z xeyrini géren ictimai varliq kimi baxmis, onu
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agl ve idrak giivvesine gore diger varliglardan forqlendirmigdir. insan
“bir igi gbrmaye ve ya gbrmameye muxtardir. Bu sobabdon do o, ham
yaxs1, hom do pis is goro bilar. Alomds asil meqsed ve heqiqi mesle-
heat xeyirden ibaret oldugu ticlin alomin an serafetli ciizii olan insan da
gorok borclarini versin ve ¢hdoesine diison vozifoni unutmasin. Homigo
yaxsiliq etmeyae ¢aligsin ve bilsin ki, exlaqi temizlayib islah etmakdean
vo bilikler qazanmaqgdan meqsad yaxsiligdir. Cilinki onsuz emal mey-
vasiz agac kimi tesirsiz olar”,

Abbasqulu aga Bakixanov imumun menafeyini fordin menafeyin-
den iistiin tutmusdur: “Yaxstliq odur ki, onda iimumun menfaeti olsun.
Belo oldugu teqdirde iimumun menfosti xatirine xiisusi zarari gobul
etmak lazimdir”,

Yaxsiliq ve pislik nisbi seciyys dasidigindan miitefokkir ona kon-
kret yanagir: “Bels oldugda lazimdir ki, har kas 6ziiniin biitiin islorini
vo hereketlorini insaf gdzii ile miilahiza etsin: basqasina yamanlq etmoak
fikrindo olan adama yaxsiliq etmasin. Ciinki birisi baggasim bir ige
sovq edirse, 0 isi 0zii gérmiis kimidir. Cox vaxt olur ki, birisi giinah-
karin halina aciyaraq ve ya 6z menafeyi ucundan qanunla coezaya layiq
olan adam xilas edir ve sevinib deyir ki, bu giin men yaxsi is gormilisom.
Daha orasii bilmir ki, bu vasite ilo o, bagqa cinaysatkarlara da cozadan
xilas olmaq limidi vermis ve giinaha batmigdir™.

Abbasqulu aga Bakixanova goro, yaxsiligin, imumiyyaetle, miisbot
oxlaqi keyfiyyetlorin meyar1 adalet ve insafdir; “@dalet ve insafin iki-
sinin de tolebi birdir... Dogrudan da, insaf insan tebistinin bezayidir,
o, solametliye va isin gozal neatice vermasine sabab olar, insan1 biitiin
pisliklerin menbayi olan ziilmden saqindirar. Bil ki, har bir pis is insaf
maddslarinin zeifliyi iiziinden emals galir. Insanin insafi kamal dera-
casino ¢atdiqda o, ziilmii 6ziine ve basqalarina rova gérmez. Demok,
heg bir pislik de ondan bas vermoaz”.

Qodim ¢in miitefokkiri Kun Fu-tszinin (e.e. 551-479) islotdiyi vo
sonralar Serqde zerbiil-mesale cevrilmis “Oziine reva gérmadiyin bir
isi bagqasina da rova gérma” humanist kelami1 Abbasqulu aga Bakixa-
novun nasihatlori sirasinda idi.

Abbasqulu aga Bakixanov eamekseverlik, tevazokarliq ve s. miis-
bet axlaqi keyfiyystlarin moaziyystleri hagqinda genis sohbat agmisdir.
“Oxlaqn islah1” eserinde emekseverliyo “Isin qaydalar1 hagqinda”
adh xiisusi fosil ayrilmigdir. Orada deyilir ki, “seysiz ve ¢alismadan
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heg bir is miimkiin olmaz. Omollorin naticesi Allahin hikmatine bag-
lidir, “Insan iigiin seyden basqa bir sey yoxdur” ayesine miivafiq
surotde insan caligmalidir”,

Abbasqulu aga Bakixanov kainatin horoketinden tutmus yer {izo-
rindeki har bir varligin fealiyystina is (megguliyyet) kimi baxmis,
insan1 bundan ibret gétiirmays ¢agirmigdir: “Tenballikden qorx ki, o,
biitiin eyibloerden daha pisdir. Ciinki bu diinyada heg sey issiz deyildir”.

Insan isinin meziyysti onun elm ve kamalla miisayiet olunmasin-
dadir: “Elm ve kamal alde etmayi har seydon daha oziz tut. Ciinki hor
seyi onlann vasitosils alde edirlar”.

Is saglamligin rehni olmagla beraber, heyatin qayesidir: “Isden
can saglig, bilik ve tocriibe hasil olar; maigetin ve axiretin savabi i
vasitesile alde edilor. isdon boyun qagiran adam biitiin alomin nizami-
n1 pozmus va bu sababden Allahin hékmiiniin xilafina ig gérmiis olur™.

Abbasqulu aga Bakixanov tevazdkarliq qaydalari haqqinda
yazarken onu “insan varliginin yaragigi, zahiri ve menevi menfostlorin
menbayi” bilmigdir. Miitefokkir gosterir ki, “tovazokar, sexavetli ve
xosoxlaq adamin hamise dostu ¢ox olmugdur”. O, biitiin bu keyfiyyetlori
nezoerden kegirib yazmigdir: “Oxlaq gozelliyi haqqinda demoak lazim-
dir ki, bu xasiyyet har kesde fitri olarsa, onun dostu ¢ox olar”.

Abbasqulu aga Bakixanov “Nasihatlor” aserinde etik-oxlaqi fikir-
leri daha kaskin ve konkret sokilde sdylomisdir. Miitefokkirin paxilliq
haqqinda kelamlari Eynslquzat Miyanacinin fikirlerini xatirladir:
“Paxilliq qabiliyyetsizlik elametidir. Oz hiinerine inananlar basqala-
rindan ¢ox miiveffeqiyyet olde edor. Hiinersiz, teraqqiye ¢atmagi
bacarmadig: iigiin bagqalarinin tenazziiliinii arzulayir ki, onunla bara-
barlagsin. Paxilligdan daha badter yandirici od yoxdur. Paxil adamlar
he¢ vaxt rahat yasaya bilmozlor. Paxilin 6z dordi ve bagqalarinin sad-
lig1 hor ikisi ona miisibat olar”.

Abbasqulu aga Bakixanov biitiin davramig qaydalarina rasionalist
mdvqgedoen yanagir: “Her lireyin istoyoni eloma, aglin istoyeni et. Ancaq
agil yaxs1 ve pisi bir-birinden ayira biler. Agildan ve elmden daha
yaxs1 bir dovlat yoxdur. Clinki onlar hemise seninle olar ve he¢ kos
onlar1 senin alinden ala bilmaz”.

Uzaq kegmisden — Dada Qorquddan, Behmenyardan bu yana deyilo-
deyilo golon belo yiiksok etik-oxlaqi fikirlor, homise oldugu kimi, XIX
osrde de 6z deyerini, aktualligini itirmemis ve bu giin de miidrik seslenir.
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MIRZO FOTOLI AXUNDZADD

Mirzs Fotoli Mirze Mahommadtagt oglu Axund-
zade giérkemli odib, alim ve filosof kimi Azer-
baycan moadeniyyati tarixinde dziinemaxsus yer
tutur. O, 1812-ci ilde Saki sohorinde anadan olmus, iki yaginda iken
ata-anasi ile Tebriz yaxmhigindaki Xemno gesebesine ké¢miis, dord
ilden sonra atasindan ayrilib, anasi ile birlikde Qaradagda yasamigdir.
Fotoali yeddi yasinda orada anasinin amisi Axund Haci Olosgarden
Qurani, habelo areb ve fars dillerini yrenmeys baglamigdir. O, 1825-ci
ilde Sekiye qayitrmgdir. 1832-ci ilde Gancoyo golan Fotoli ruhani
olmagq istediyi halda Mirze Sefi Vazehin tosiri ilo niyyetini deyismis-
dir. 1883-cii ildo Sekide agilan rusca moktobds oxumusdur. Bir il sonra
Axund Haci Olasger onu Tiflise aparib, Qafqaz canisininin bag dofter-
xanasinda miilki isler sahasinde Serq dilleri miitorcimi igino diizelt-
migdir. Mirze Fotoli 6mriiniin sonunadok hamin vezifaede ¢aligmgdir.
O, harbi iglo alagadar 1873~cii ilde polkovnik riitbesi almigdir.

M.F.Axundzade Tiflisde bir sira rus vo Avropa ziyalilari, habelo
Serqin ictimai-siyasi xadimlori ilo goriigmiis, moktublasmigdir. Miito-
fokkir 1878-ci ilde Tiflisde vefat etmisdir.

M.F.Axundzade yaradiciliga seirlo baglayib, Sebuhi toxslliisii ilo
yazmigdir. O, adebi aserleri i¢orisinde daha ¢ox komediyalarina goro
taninmigdir. Homin pyeslorde ve “Aldanmis kovakib” hekayoasinde
insan ve comiyyetle bagli problemloere toxunan miitefokkir bir gox
publisist yazilarinda ve moktublarinda, alalxiisus moghur “Kemaliid-
dovle mektublan” adli eserinde ictimai-siyasi, elmi ve felsofi mase-
lalori xiisusi aragdirmigdir.

M.F.Axundzade falsafonin ham nozeri mesele-

Hoayat va
yaradiciligy

Fa . .. e 11
. 'lsaﬁ. va. , leri, hom de onun tarixi ilo maraqlanmus, ciddi
ictimai-styasi . .

v . aragdirmalar aparmigdir. Beseriyyetin elm, fol-
goriislar

sofd vo modeniyyet tarixini biitdv, vehdot halinda
nezorden kegiren miitofokkir Qodim Serq, Yunanistan vo miiselman
Serqine aid merhololori forqlendirmis, onlar arasindaki baghlig:,
varislik alagoelarini gérmiisdiir.

M.F.Axundzads yazirdi ki, arebler elmlorin riigeymlari ilo ilk defo
Aristotel, Hippokrat, Qalen, Platon ve bagqalarinin asarleri vasitesile
tanis olmuslar. Qoedim yunanlar da 6z névbesinde qodim misirlilerden,

314



hindlilerden, iranhilardan ve finikiyalilardan ¢ox sey oxz etmislor.
Belolikla, M.F.Axundzads elmlorin inkigaf tarixini, onlann ke¢diyi inki-
saf yolunu diiriist miioyysnlogsdirmisdir. O yazirdi: “Qoadim elmlor mi-
ladi tarixinin ortalarinda xristianlar arasinda yatmig halda idi. Nehayat,
erabler bu elmlert oyandirdilar”.

Oreblerin, daha dogrusu, arabdilli alimlerin oyandirdiqlar: elmler
Qorbi ve Markezi Avropa 6lkelerinin Renessansi {i¢lin mithiim nozori
monbolorden olmusdur.

Miitefokkir bunu da qeyd edirdi ki, sonradan arebler 6zleri yeno
elmlorden mehrum qaldilar. Xristianlar ise onlarin revaclanmasina,
tokmiline sebab oldular.

M.F.Axundzade miiselman Serqi Olkelerinde foaliyyot gostormis
bazi corayanlar vo talimler ila alagedar sGhbat agmusg, sufilik, hiilulilik,
seyxilik, babilik vo onlann terefdarlant haqqinda fikirlor séylomisdir.
Onun esorlerinde Firdovsi, Nizami, Sedi, Hafiz ve basqa dahi senat-
karlarin, elace de Hiiseyn ibn Mensur Hallac, Sems Tebrizi, Calalad-
din Rumi, Ibn Xaldun, Mahmud Sebiisteri, Obdiirrohman Cami kimi
boyiik miitofekkirlerin irsine derin regbet hissi duyulur, miiteraqqi
ideyalar toblig olunur. Qeyd etmok lazimdir ki, M.F.Axundzadenin
islam sxolastikasina mensub Obuhamid Qezali, Foxroddin Razi kimi
alimlerin asorlerindan, tenqid meaqgsadi giidse de, iqtibaslar vermasi
onun hamin ideologlarin yaradiciligina beloed olmasindan irsli golir.
Lakin miitefokkir asrler boyu sxolastika ile iliz-iize duran, miihiim
folsofi maesalelerin hsllinde onunla ziddiyyet teskil eden Serq
peripatetizmi coroyanina nadense toxunmamisdir.

M.F.Axundzadenin oserlerinde Obunesr Farabi, Bohmenyar vo
diger meshur Serq peripatetiklorinin adi bele g¢okilmir. “Hikmeot
elminde ustad olan ibn Sina” ise ramazana “merezan” (“xestelikler”)
adi qoymasi ile yad edilir.

M.F.Axundzads elmin Serqde yaranmig boyiik nailiyyetlorini gér-
momis, garibe sual qarsisinda qalmigdi: “Biz tibb, fizika, riyaziyyat,
moiget elmi vo bagqa bu kimi elmleri ve senstlori neca dyrane bilerik?
Bir halda ki, bele elmlar avvellerde bizim aramizda melum olma-
migdur...”

M.F.Axundzade Serq folsefi fikrini ondaki materialist vo idealist
istigametloere gore izleyib qiymetlendirmeye c¢aligmisdir. O, Kema-
liddovle mektublar’” ve “Ingilis filosofu Yuma cavab” oserlorinde
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materialistlori naturalistler, idealistlori ise soriotgilor deyo togdim et-
migdir. Bu miinasibetle diinyanin ilki, asasi1 barede miihakimeler ireli
siiron M.F.Axundzads sebebiyyst hagqinda telim iizerinde miifessol
dayanmus, “varhgin sebsbi vo onun batilliyi delilini” miizakire etmigdir.
Sariatcilore gbro, “Her varliga bir sebeb lazimdir, ¢iinki he¢ bir varliq
6z-0ziine viicuda galo bilmez. O halda bir varliq olan bu kainat da var
ola bilmak ii¢iin bir sebobo mdéhtacdir ki, bu sebeb onun yaradanidir”.

M.F.Axundzade materialistlorin (onun tebirince, naturalistlorin)
baxiglarini miidafie edersk yazirdi ki, “Osya 6z mahiyyet ve eslindo
sebeba mohtac deyil, o, ancaq bir ndvden bagqa bir ndve, bir haldan bag-
qga bir hala ke¢gmasinde sebabe méhtacdir”.

M.F.Axundzade antoloji baxiglarimi vehdeti-viicud telimina
miinasibetds do ifade etmisdir. Varligin vahdatini tesdiq edonlori iki
grupa ayiran filosof birinci qrupa Serqde Budda, Mahmud Sebiisteri,
Obdiirrohman Cami, Qoarbde Ksenefon, Petrarka, Monteskyd ve Volter
kimi miitofokkirlori mensub bilmisdir. M.F.Axundzade miixtalif
Olkelorde ve miixtalif tarixi goraitlorde yagamis bu sexsiyyetlers isti-
nadon yazirdi ki, biitiin kainat saysiz-hesabsiz ¢oxluglarda, ciirbaciir
sokillerde ve noévlorde bilaixtiyar 6z qanunu, yeni sortlori esasinda
zithur eden bir vahid, kamil varliqdir.

M.F.Axundzado sebobiyyeotlo yaranmig varliq silsilesi ideyasini
burda da ssassiz sayir: “Oger deyoson ki, viicudun 6z-6ziine arseyi-
zithura gelmayi miihaldir, bu kainat gerak bir 6zge viicudun iradesi ilo
ziihur edo. Pas haman 6zgo viicud da, bu dalil mucibince baheysiyyati
ki, viicuddur, gerak bir basqa viicudun iradesine mévquf ola ve haman
basqa viicud da bir geyri viicudun xahisine méhtac ola. Habelo neha-
yatsiz; bu, tosalsiile ¢oker, ayag: bir yerdo bond olmaz”.

Filosof belo bir gonaste golir ki, bu vahid, kamil giivvenin, bu
vahid kamil varligin ¢oxlularda zithur eden her ciizii, ister semavi kiire-
lor, istor Yer kiirosi vo hoar gisim movcud sey olsun, ford beford
zarrodir va biitiin zarraler bir tamdir, haman tam vahid varliqdir. Bele-
likle, bu vahid varhgq, xaliq de 6ziidiir, mexluq da &zidiir.

M.F.Axundzads du diinyagoriisiinii Obdiirrehman Caminin tovhid
barade dediyi bir riibai ilo asaslandirmisdir: “Biitiin mévcudatda bir
isiqdan savay1 he¢ no yoxdur. Hemin is1q ciirbaciir formalarda zahir
olubdur. Haqq is1qdir, onun ciirbaciirliiyii ve ziihuru bu alemdir. Tov-
hid budur, yerds qalan vehm ve qiirurdur”.
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M.F.Axundzade varligin vehdetini tesdiq edenlerin diger qrupuna
Bohmonyar, Sems Tebrizi, Colaloddin Rumi va Spinoza kimi miite-
fokkirlori daxil etmigdir. Filosof onlarin konsepsiyalarinin gerhinde
yazir ki, bu alem menbe olan tam varligin (viicudi-kiilliin) vasitesile
movecuddur va dalganin donize, kdpiiyiin suya olan nisbeti kimi biitiin
movcudat tama nisbatde hissadir (clizv). Biitiin hisselor hemin tamdan
ayrilmigdir. Tamin varlifi osildir, hissenin varligi saxedir. Bu saxe yeno
do wosile qayidacaqdir; yoni doniz dalgalanacaq, su herokat edoacak,
kopiiklonacok, kopiiklor qabaracaq, sonra pozularaq suya qovusacaqdur.

M.F.Axundzade Calaloddin Rumiys hesr etdiyi ayrica moaqalede
bu mosslalari daha miifassel aragdirmigdir. Panteist tolimin asas miid-
dealarini, fimumi prinsiplorini nezers alan M.F.Axundzade orta asr-
lorde yasamig her bir miitefokkirin diinyagériisiinde 6zlinemoxsus,
spesifik cohatlorin do olmasim istisna saymamusdir. Hallacin maghur
“One ol-haqq” kelamimin sorhinde Insan ile Allah arasindaki
miinasibat barade deyilir; “Man vo Tam (Allah) 6z-6zliyiinde giidrot
sahibi olan vahid ve kamil bir giivve ve varligdan ibaratdir, yeni istilik
odun varligi ii¢iin zeruri sayilib, ondan ayrila bilmadiyi kimi, qlidrat do
onun 6ziinde melum ganunlarla zeruri olmugdur”.

Panteist tolimde dualizm inkar edilir. M.F.Axundzadonin Mahmud
Sebiistoriden getirdiyi iqtibas buna parlaq misaldir: “Hiilul vea ittihad
burada geyri-miimkiindiir, vehdetde ikilik xalis aldanmadir”.

Coxluq seylor alominin ziddiyyetini, vehdot iso onun eyniyyeotini
bildirir. Miixtelifliyi, ziddiyyseti olvanlig, eyniyysti rengsizlik kimi saciy-
yolendiren Colaleddin Ruminin iki beytinin serhinde M.F.Axundzado
yazir: “Yoni Musa ve Firon ikisi do, Mehemmead ve Obucshl ikisi de
bir varliq idiler. Elos ki 6z esillerinden ayrilib toayyiin alomine galdi-
lor, bir-biri ile vurugdular. O zaman ki asillorine qayitdilar, yens de
avvelde olduglar kimi vahid viicud oldular”.

M.F.Axundzade panteist mezmun dasiyan vehdeti-viicud teli-
mindo razilagsmadi@: bir sira cehotlori, miiddoalan gostormigdir: Tam
varliq guya irade ve ixtiyar sahibidir, hisselori ¢oxluq ve goriinen
seylor alomine salibdir. Onlar tolas etmolidirler ki, 6zlerini bir miiddet
seyrden sonra yens haman tama qovugdursun.

M.F.Axundzads “Kamaliiddévle maktublan” aserinde Seyx Ohmad
Bohreyninin yaratdigi seyxilik torigeatinin ideologiyasinda da vehdoti-
viicud mezmununu izlomis, onu ismailizmin tezahiirii kimi qiymetlon-
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dirmigdir. O yazirdi: “Oger Misirin ismailiyye mozhab Olovi xalifele-
rinin asrindo yazilms kitablara baxilsa, Seyx Ohmod Bahreyninin biitiin
aqidoalari o kitablarn iginds gdriiner”.

M.F.Axundzade bir filosof, odib, an baslicasi, heyat hadiselerini
daim izleyen realist yazig1 kimi comiyysatda gedon prosesler ve ictimai-
siyasi messlalorle derinden maraqlanmisdir. O dévrde $erq xalqlarinin
igtisadi, elmi ve madeni sahalorde tenazziilii boyiik miitefokkiri ciddi
narahat edir, diiglindiiriirdii. Bu gerilikden xilas olmagq ii¢lin daim yollar
arayan filosof comiyystin siyasi ve madeni hayatinda asash doyisik-
likler aparilmasim zeruri sayirdi.

1857-ci ilde golomo aldig1 “Aldanmis kevakib” aserinde edaletli
sah ideyasin toblig edon M.F.Axundzads sonralar feal miibarize yo-
lunu nasihatgilikden istiin tutmugdur. O yazirdi: ... Texminen on min
ilin erzindes biitiin peygomborler, filosoflar ve sairler ziilmiin aradan
qaldirnilmasini istoyerek belo bir aqideds idiler ki, onu aradan qaldir-
magq ii¢iin zalima moize oxuyub, nasihot vermok lazimdir... Bosoriy-
yetin on serofli niimaysndalari olan bu adamlarin asrlor boyu ziillmii
aradan galdirmaq yolunda ¢ekdikleri zehmetler biitiinlikde neticesiz
vo faydasiz galmigdir. Ziilm ise diinyada asla aradan qaldiriimamigdar.
Ziilmi aradan galdirmagq ii¢lin moizalar ve nasihatlor zalimin tobisatine
getiyyen tasir gbstormomigdir.

Nohayaet, hazirki asrin svvallarine yaxin, Avropanin Volter, Russo,
Monteskyd6, Mirabo ve bagga bu kimi S6hban tebiatli filosoflari, bala-
gotli vo fosahatli sairlori, natiglori ve hokimlori anlamislar ki, zilmii
aradan qaldirmagq ii¢iin heg¢ do zalima miiraciat etmok lazim deyildir,
balko oksina, mezluma demok lazimdir ki: “Ey nadan, san ki giidret, say
vo bacariq cohetden zalimdan gat-qat artigsan; bes ne li¢iin ziilme gat-
lagirsan? Qaflat yuxusundan oyan va zalimin atasinin goruna od vur!”.

M.F.Axundzadenin fikrince, bu aqide meydana goldikden sonra
Avropanin filosoflar1 6z yeni fikirlorini xalqa anlatdilar. Mazlumlar
agilli adamlarin yeni fikirleri ile tamis olduqdan sonra birdefalik
himmet edorok qeyroat gostordiler. Ziilmii aradan qaldiraraq 6zlorinin
veziyyetini, ohvalimi vo asayisini yaxsilagdirmaq igiin elo qanunlar
yaratdilar ki, her bir insan o qanunlara esasen 6z »li altinda ¢alisan
insanlara ziilm etmaye qadir olmayacaqdir.

M.F.Axundzade o dovrdeki Avropa Slkelarinin bir goxunda mév-
cud konstitusiyali dovlet qurulusunu hemin filosoflarin fikirlorinin
noticesi kimi giymatlendirmisdir.
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